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Resumen: Las primeras reflexiones de Husserl sobre la conciencia temporal publicadas en las
Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo han instalado varias
discusiones entre los intérpretes. Una de ellas concierne a la posibilidad de dar cuenta, a partir
del marco tedrico alli presentado, de la automanifestacion de la conciencia. Si bien esta
tematica fue esclarecida por Husserl en manuscritos posteriores, ha sido sugerido que fue la
llamada “interpretacién tradicional” de la conciencia interna del tiempo defendida por John
Brough lo que dio lugar a la creencia errénea segun la cual fue imposible para Husserl articular
una teoria de la automanifestacion que escape a los problemas del paradigma intencional,
especialmente al modelo reflexivo. A la luz de las criticas realizadas por Dan Zahavi, el articulo
se propone, en primer lugar, analizar los problemas de la interpretacién tradicional en este
punto y, en segundo lugar, determinar en qué medida, a pesar de ellos, es posible dar cuenta
adecuadamente de la tematica de la automanifestacién en los primeros analisis husserlianos

sobre la conciencia temporal.
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Abstract: Husserl’s firsts reflections on time published in the lectures On the Phenomenology
of the Consciousness of Internal Time brought up several discussions among the scholars. One
of them concerns the possibility to find in Husserl an account of the topic of self-awareness of
consciousness. Although Husserl has enlightened this subject in later manuscripts, it has been
suggested that it was the “traditional interpretation” of consciousness of internal time
defended by John Brough what gave rise to the wrong believe that claimed that it was
impossible for Husserl to offer an account of self-awareness that does not remain stuck in the
problematic intentional paradigm, especially in the reflexive model. In the light of Dan Zahavi’s
critiques, the paper aims, in the first place, to analyze the problems of the traditional
interpretation in this point and, in the second place, to establish to what extent in spite of this
problems are the first husserlian analyses on time consciousness able to offer a proper theory

of self-awareness.
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1.Introduccion
Asi como sucede en el resto de los ambitos de su filosofia, la indagacién husserliana de la

conciencia temporal ha tenido el caracter de una investigacién en continua marcha en la que



Nuwevo Sinewarie Rovista Digitd do Filosoflar 1SSN 1850-3578

2013 - Vol. 8 —= Numero VIl — Resistencia, Chaco, Argentina. Pp. 1 - 20

han sido constantemente reelaborados todos aquellos resultados que en algin momento
habian sido considerados evidentes. El hecho de que el problema del tiempo haya ocupado a
Husserl a lo largo de toda su obra no resulta llamativo si consideramos que ha sido
caracterizado por él como el mas dificil y quizds el mds importante de los problemas
fenomenoldgicos’.

El estudio husserliano de la temporalidad mas difundido son las Lecciones de fenomenologia
de la conciencia interna del tiempo, obra que se remonta a un curso dictado en el semestre de
invierno de 1904-1905 en la Universidad de Gotinga sobre Fragmentos capitales de
fenomenologia y teoria del conocimiento y que, a pesar de haber sido considerado durante
mucho tiempo un texto unitario, contiene también escritos elaborados hasta 1917 e incluso
anteriores al curso de 1905°. Las Lecciones fueron publicadas por primera vez en 1928. Sin
embargo, para ese momento las reflexiones de Husserl sobre el tiempo ya habian tomado
otros caminos en 1917-1918 en los “Manuscritos de Bernau” y estaban llamadas a transitar
aun nuevos caminos con posterioridad al momento de apariciéon de las Lecciones en los
“Manuscritos del grupo C” de 1929-1934. La edicidn, relativamente reciente, de los analisis
posteriores abrid horizontes en el estudio del tiempo que habian permanecido ocultos durante
muchos afios. Con todo, las Lecciones no han dejado de plantear importantes interrogantes
entre los intérpretes de Husserl.

Uno de los aspectos mas relevantes del analisis de las Lecciones es la aparicion en esta época
de la dimensién absoluta de la conciencia. La importancia fundamental del andlisis de esta
dimensidn no sélo se funda, como veremos, en la necesidad de dar cuenta de la constitucion
de objetos temporales sino también en que se trata de un analisis de la automanifestacion
temporal de la conciencia que constituye la condicion de posibilidad de toda manifestacion. En
este contexto ha surgido uno de los ejes de discusidn a los que nos hemos referido: la supuesta
imposibilidad de dar cuenta de manera apropiada de la automanifestacién en el marco de la

It

denominada “interpretacion tradicional” de la conciencia interna del tiempo defendida por
John Brough. Entre los autores que han sostenido esta posicion critica es quizas el
fenomendlogo Dan Zahavi quien ha rechazado de manera mds consistente la interpretacion de

Brough, sosteniendo que, gracias a ella, Husserl ha sido acusado de no poder dar cuenta de

2 Cf. HUSSERL, Edmund. Ziir Phénomenologie des inneren Zeitbewusstseins (1893-1917). Den Haag,
Martinus Nijhoff, 1969, p. 276; p.334.

* Sobre la historia del texto y su composicion véase la presentacion de Agustin Serrano de Haro a la
edicion en espafiol que traduce la seccion A del tomo X de la serie Husserliana (Cf. SERRANO de HARO,
Agustin, “Presentacion de la edicion espafola“. En HUSSERL, Edmund. Lecciones de fenomenologia de la
conciencia interna del tiempo. Madrid, Editorial Trotta, 2002, pp. 13-21)
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una nocién de automanifestacion que escape al paradigma intencional, especialmente al
modelo reflexivo. Los ejes centrales de la interpretacidon tradicional que son rechazados por
Zahavi con el objetivo de articular una teoria de la automanifestacién en Husserl que supere
estos problemas son los siguientes: (1) la distincidn de tres niveles en la conciencia antes de la
reflexion (2) la existencia de una automanifestacion del flujo de conciencia mas profundo que
la automanifestacion de los actos (3) el caracter intencional de la direccion longitudinal de la
conciencia y la concepcidn tradicional de la teoria de la doble intencionalidad en general.

En este contexto, el objetivo del articulo es, a partir de las criticas realizadas por Dan Zahavi,
analizar los problemas de la interpretacién tradicional en los aspectos sefialados y establecer la
posibilidad de encontrar, a pesar de estos problemas, una concepcidon adecuada de Ia
automanifestaciéon en los primeros andlisis husserlianos sobre la conciencia temporal®. En
términos especificos, se trata de poner de relieve que, mas alld de que la interpretaciéon de
Zahavi sea avalada por los escritos tardios de Husserl sobre el tiempo, también es posible
encontrar en las Lecciones, aunque no desarrollada extensamente, una dimensién inmediata y
no relacional de automanifestacion que no es puesta en jaque por la amenaza de regreso al
infinito al que conduce la estructura intencional. En términos mas generales, nuestro andlisis
se propone destacar el modo en que la critica a la interpretacion tradicional desvela un punto
crucial: lejos de constituir un tema tangencial para Husserl, el darse del sujeto a si mismo es
uno de los temas fundamentales de la fenomenologia. Aclarado esto, el problema relativo al

modo particular en que esta automanifestacion tiene lugar serd el eje de este trabajo.

2. Los problemas de la interpretacion tradicional de la conciencia interna del tiempo.

En su clasico articulo sobre la concepcion temprana del tiempo en Husserl® John Brough sefiala
que hasta aproximadamente 1908 Husserl interpreté la constitucion temporal segin el modelo
“aprehensién-contenidos de aprehensién” (Modell von Auffassung und aufgefasstem Inhalt)
utilizado para dar cuenta de la conciencia perceptiva. Este modelo, ya presente en las
Investigaciones Ldgicas, descansa en dos tesis conectadas. La primera tesis alude a que un

contenido sensible neutral proporciona la base para la percepcién de cualidades diferentes de

* Como hemos adelantado, a pesar de que los intérpretes durante mucho tiempo consideraron que las
Lecciones sélo contenian material del curso dictado en 1904-1905, en realidad incluye también apuntes
del periodo 1983-1917 agregados por Edith Stein. De modo que al referirnos a los primeros analisis
husserlianos sobre la conciencia temporal hacemos alusién al pensamiento de Husserl hasta 1917
incluido en las Lecciones, dejando de lado los “Manuscritos de Bernau” que datan también de ese afio.

> cf. BROUGH, John. “The Emergence of an Absolute Consciousness in Husserl’s Early Writings on Time
Consciousness”. En Husserl. Expositions and Appraisals, Notre Dame, London, University of Notre Dame
Press, 1977.
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cosas externas. La segunda tesis consiste en que la referencia intencional especifica que
adquiere tal contenido depende de la aprehensién que lo anima, i.e., los contenidos difieren
de acuerdo con el tipo de conciencia en cuestién. Como resulta evidente, la aplicacion de este
esquema a la conciencia del tiempo implica la aceptacién de que los contenidos carecen por si
mismos de determinaciones temporales, esto es, que son material intemporal (unzeitliche
Materie) y que son las aprehensiones las que, al animar un contenido en si mismo neutro,
constituyen la conciencia de lo que es ahora, de lo que es recién pasado y de lo que ha de
venir. El eje central de la critica husserliana a esta concepcidn radica precisamente en este
punto, a saber, en la advertencia de que los contenidos no son temporalmente neutrales. Esto
es asi en la medida en que, si ellos estan contenidos en la fase momentanea de la conciencia,
son innegablemente experienciados como ahora y ninguna aprehensidon puede alterar su
caracter temporal. En otras palabras, como momentos ahora de la fase actual de la conciencia
no pueden servir como representantes de fases pasadas o futuras. Si esto fuera asi, la
aprehensién temporal tendria un caracter arbitrario, i.e., en la medida en que se acepta que
los contenidos son temporalmente neutrales, por ejemplo, que un sonido actual sea
aprehendido como ahora seria resultado de una fortuna de la que la teoria no podria dar
cuenta.

Uno de los objetivos del andlisis de Brough es desvelar el estrecho vinculo existente entre el
rechazo de Husserl de esta interpretacion de la constitucidon de la conciencia del tiempo y la
aparicion en los analisis husserlianos de la dimensidn de la conciencia absoluta. Aqui es preciso
considerar que durante el periodo en que aplicé este esquema a la interpretacién de la
conciencia del tiempo Husserl dejé de lado la crucial cuestién de que la percepcion de un
objeto temporal es ella misma un objeto temporal, es decir, no atendié suficientemente a la
experiencia de objetos temporales inmanentes. Sin embargo, al desarrollar una version
modificada de la interpretacién esquematica para, seglin Brough, luego abandonarla
definitivamente®, Husserl giré su atencién en torno a la conciencia de unidades temporales
inmanentes dando lugar a una distincién de niveles en la inmanencia. La necesidad de

introducir una distincién en la inmanencia misma se funda en el fundamental hecho de que, al

Cabe sefialar que esta posicion segin la cual Husserl descarta definitivamente el esquema
aprehension-contenido de aprehensidn sostenida por John Brough y también por Robert Sokolowsky es
cuestionable. En este sentido, por ejemplo Dieter Lohmar sostiene que se trata de una limitacion de la
tesis mas que de un rechazo total y que este modelo es valido hasta en los analisis mas tardios de
fenomenologia genética. La idea central seria, de acuerdo con esto, la advertencia de Husserl sobre que
no toda constitucion sigue el esquema apercepcion-contenido. (Cf. LOHMAR, Dieter. “On the
constitution of the time of the world”. En On Time. New Contributions to the husserlian phenomenology
of time. Dordrecht/Heidelberg/London/New York, Springer, 2010, p. 118.)
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ser la percepcién de objetos temporales ella misma un objeto temporal, ella exige dar con una
instancia de nivel superior que constituya su duracién. Asi, el flujo de la conciencia absoluta
constituyente del tiempo hace su aparicion trayendo consigo una divisidon en la inmanencia
que resulta finalmente en la distincién de tres niveles en la conciencia: (1) el nivel
trascendente de los objetos constituidos en el tiempo objetivo; (2) el nivel de los objetos
inmanente -actos y datos de sensacion; (3) el nivel del flujo absoluto constituyente del tiempo.
El topico de la automanifestacion exige que, en este contexto, ademas de dar cuenta de la
relacidn entre los actos y los objetos externos, la teoria de Husserl ofrezca una explicacién de
la relacion existente entre el segundo y el tercer nivel de la conciencia. Es precisamente este
ultimo aspecto de la interpretacién tradicional defendida por John Brough el que daria lugar a
la consideracién de que Husserl nunca pudo dar cuenta de una nocién de automanifestaciéon
gue escape a los problemas del modelo reflexivo. En resumen, a partir de este momento, los
problemas giraran en torno a la relacidn entre la dimensiéon constituyente y la dimension

constituida de la inmanencia.

2.1 El flujo y las vivencias

En la interpretacion de Brough, la dimensidon constituida de la conciencia (los actos) son
considerados como objetos internos, i.e., como unidades temporales dadas como objetos
inmanentes a la conciencia absoluta. Brough se refiere con esto a una distincion entre el acto y
la conciencia a la que es dado (segundo y tercer nivel) que tendria lugar con anterioridad a la
reflexion. Para comprender en qué sentido la concepcién de las vivencias como unidades
dadas como objetos a la conciencia con anterioridad a la reflexidon resulta problematica es
preciso considerar lo siguiente: Si bien todos estariamos dispuestos a conceder que nos
percatamos de nuestros actos como objetos cuando reflexionamos, es por lo menos dificil
concebir que un acto aparezca a la conciencia como un objeto temporal antes de la reflexion.
Como advierte Zahavi, no solo es dificil comprenderlo en virtud de que contradice la
experiencia cotidiana en la que, al estar absorbidos por objetos del mundo, no nos percatamos
de nuestro propio flujo de conciencia como una sucesién de objetos inmanentes, sino que
también es controversial desde el punto de vista tedrico’. Un objeto de experiencia -el término
mismo (Gegenstand) lo indica- es algo que se enfrenta al sujeto de la experiencia. Luego, si se

interpreta la percatacidn de los actos seguin el modelo de la conciencia de objeto en la que, por

7 ZAHAVI, Dan. Subjectivity and Selfhood. Investigating the First-Person Perspective. Cambridge

(Massachusets), The MIT Press, 2005, p.60.
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un lado, habria una aprehensién y, por el otro, una vivencia intencionada, se introduce una
escision que vuelve necesaria la existencia de una instancia ulterior que dé cuenta de la unidad
de ambas dimensiones vy, asi, al infinito. En otras palabras, el problema de la interpretacion
clasica radicaria en que, al afirmar que el acto es dado a la conciencia interna del tiempo como
objeto, introduce una estructura diddica que parece conducir inevitablemente a un regreso al
infinito. En tanto la relacidon presupone una distinciéon, al momento de dar cuenta de la
identidad entre la vivencia y la conciencia absoluta, la teoria deberia afrontar el mismo
problema que afecta a todo acto de reflexidn.

Considerando, entonces, que la confrontaciéon entre dos actos diferentes es propia de la
conciencia reflexiva, ya que en el nivel pre-reflexivo no puede haber captacién de objetos
inmanentes, debemos concluir que la interpretacion de los actos como objetos dados a la
conciencia interna conduce inevitablemente a una concepcion reflexiva de la percatacion, es
decir, a la concepcién segln la cual la percatacién del acto por la conciencia requiere su
objetivacidn mediante un acto de reflexién. Como hemos sefialado, la concepcion reflexiva de
la auto-percatacién debe afrontar todos los problemas que atafien a la conciencia reflexiva,
problemas que son de dificil solucion. No es este, sin embargo, el Unico motivo para rechazar
la concepcidn reflexiva de la automanifestacion, una lectura atenta de las Lecciones permite
asimismo desvelar el caracter fundado que Husserl ha asignado a la percatacion reflexiva.
Resulta evidente que para que efectivamente se trate de un caso de automanifestacién lo
captado no puede ser algo distinto de lo captante, i.e., lo captado debe ser captado como
idéntico a aquello que lo capta. Ahora bien, se presenta otra dificultad si proponemos al acto
reflexivo como aquello en virtud de lo cual la automanifestacion es posible pues ¢Como puede
el acto de reflexidn, en virtud del cual la percatacidon seria posible, advertir que el acto que
objetiva pertenece a la misma subjetividad? Aqui se presentan dos posibilidades. O bien el
acto de reflexién debe aguardar un acto de reflexidn ulterior que dé cuenta de dicha identidad,
o bien debe aceptarse que antes de la reflexidn ya existe un estado de auto-percatacidn. La
primera posibilidad conduce, como vimos, a un regreso al infinito y la segunda implica que el
acto de reflexion presupone una auto-percatacion anterior. Ambas vias inhabilitan la
afirmacion de que la auto-percatacion es resultado de la reflexion; la segunda via desvela que
la reflexion es un acto fundado ya que cuando la mirada de la reflexién se vuelve sobre un acto
éste debe estar de alglin modo disponible para ser captado. El esclarecimiento del modo en
que el acto esta disponible a la reflexion nos conduce directamente a la estructura temporal
retencién-protencién-protoimpresién de la conciencia interna del tiempo. Es decir, para

comprender el caracter fundado o derivado de la auto-percatacion reflexiva debe considerarse
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gue ésta siempre presupone la constitucidon de un horizonte temporal. En términos de Husserl,
si una fase puede ser objetivada por la reflexidn sélo puede serlo en virtud de que ella ha sido

retenida. Husserl se refiere a esto en el Apéndice IX de las Lecciones:

Al emerger un dato originario, una nueva fase, la precedente no se pierde sino
qgue se “mantiene asida” (o sea, “retenida”), y gracias a esta retencién es posible
volver la vista a lo ya transcurrido (...) por tener asida la fase que ha transcurrido,
puedo yo enderezar la mirada hacia ella en un nuevo acto, acto al que llamamos
reflexion (percepcién inmanente) o bien rememoracion; “percepcion” si la
vivencia transcurrida continua produciéndose en nuevos datos originarios y sigue
siendo, pues, impresién; “rememoracion” si la vivencia, conclusa ya como un
todo, “retrocede al pasado”. Estos actos se hallan con la retencidén en relacion de

cumplimiento.?

En virtud de que los objetos se dan a través de una sucesidn de fases, para que un objeto sea
consciente como uno y el mismo, la conciencia perceptiva no puede limitarse a la fase ahora
del objeto temporal. La conciencia debe poder ir mas alla de la fase ahora y ser consciente a la
vez de las fases pasadas y futuras del objeto. La conciencia que se dirige a la fase recién pasada
y la que se dirige a la fase por venir pertenecen a la fase actual de la conciencia asi como la que
se dirige a la fase ahora, i.e., retencidn y protenciéon no son pasadas o futuras en relacién al
ahora. Es decir, la fase actual de la conciencia en la que tiene lugar la percepcion incluye la
impresidn originaria, la retencién y la protencidn (son co-actuales). Esto no debe perderse de
vista: retencién y protencién estan en un nivel diferente al “ahora” que es el correlato
intencional de la proto-impresidn y que pertenece junto con el pasado y el futuro al plano
inmanente constituido. La impresidon originaria es el “punto fuente” que inaugura el
“producirse” del objeto que dura. Pero cada ahora actual, seifala Husserl, muda en retencién
de retencién de manera incesante’ segtn la ley de modificacion que da lugar a un continuo de
retenciones “de suerte que cada punto posterior es, para cada uno de los anteriores,

710

retencidén. Y cada retencién es ya un continuo”™". Se trata de un continuo retroceso en el

pasado que continua al tiempo que la modificacidn sufre un “debilitamiento progresivo” que

8 HUSSERL, Edmund. Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo, Madrid, Editorial
Trotta, 2002. Traduccion de Agustin Serrano de Haro, p. 141.
? Op.cit., HUSSERL, Edmund. Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo, p. 51.
10 .
Ibidem, p. 52.
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acaba en la inadvertencia'. Ahora bien, lo que nos interesa aqui es que la modificacién a la
gue nos referimos no sélo retiene, por ej. el sonido pasado sino también la proto-impresién
anterior, es decir, la fase pasada del flujo de conciencia. De este modo, el horizonte temporal
no sélo posibilita la experiencia de objetos temporales idénticos sino también una auto-
percatacion temporal en la que descansa la percatacion reflexiva. En resumen, la conciencia
reflexiva no puede ser lo que posibilita la autopercatacién de las vivencias. No solo
encontramos evidencias para afirmar esto en la tematizacién de Husserl sobre el horizonte
temporal en el que se funda la reflexién al que nos hemos referido, sino que incluso hay
pardgrafos de las Lecciones donde Husserl rechaza la objetivacion de las vivencias. Por

ejemplo, en el Apéndice Xll Husserl sostiene lo siguiente:

Todo acto es conciencia de algo, pero todo acto es también consciente.
Toda vivencia es sentida, es percibida inmanentemente (conciencia interna)
aunque no sea naturalmente objeto de posicidon, no sea mentada —percibir no

s u

significa aqui “estar vuelto en la mencién” y captar™.

A pesar de que en este pasaje encontramos un uso equivalente de las expresiones
“percepcidén interna” y “conciencia interna” y recién posteriormente Husserl establecera una
distincidn clara entre estos términos, segun la cual el primero de ellos alude a la conciencia
reflexiva y el segundo a una percatacién no tematica pre-reflexiva, resulta evidente que con la
expresion “percepcién interna” Husserl no pretende reducir la auto-manifestacién a un modo
de intencionalidad de objeto. Todo indica, entonces, que la reflexién no es tampoco aqui
postulada como el tipo de conciencia a partir del cual las vivencias acceden primariamente a
una percatacion. La complejidad de esta cuestion radica en que, para Husserl, la vivencia es
consciente con anterioridad a toda objetivacion en la reflexidn, claramente no es percibida

pero no deja de ser consciente pues es sentida.

2.2 Automanifestacion y conciencia marginal

Segun hemos sefalado, comprender la automanifestacion a partir de la estructura de un acto
de reflexién conduce a problemas de dificil solucidn, especialmente a un regreso al infinito. Por
lo demas, hemos mostrado que se trata de una forma de automanifestacion que depende de

una percatacion anterior inherente a la estructura temporal de la conciencia.

" Ibidem, p. p53.
12 Ibidem, p. 151.
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Sin embargo, aceptar la existencia de una automanifestacién pre-reflexiva sélo solucionaria el
problema si ella es entendida en términos distintos a los anteriores, es decir, de un modo que
no plantee los problemas que trae consigo la reflexion. Este sefialamiento, en apariencia
trivial, cobra especial importancia si consideramos que en sentido estricto el regreso al infinito
no es ocasionado simplemente por la reflexidn sino por la estructura de todo acto intencional,
del cual la reflexion no es mas que un caso. Volvamos por un momento a la interpretacion
tradicional a fin de dilucidar de qué modo ella intenta sortear las dificultades mencionadas.
Hemos mencionado que, segun Brough, los actos son dados como objetos inmanentes a la
conciencia y que esto introduce una escisidn propia de todo acto intencional. ¢Como evitaria
entonces su interpretacion el fantasma del regreso al infinito? Veamos qué dice este

intérprete a propdsito del problema de la automanifestacidn:

El objeto trascendente (...) es dimensionalmente diferente del acto perceptivo a
través del cual es conocido. Del mismo modo, el acto inmanente o contenido es,
en algun sentido, distinto del flujo Ultimo a través del cual es experienciado. El
flujo ultimo mismo, sin embargo, a pesar de ser ciertamente conocido de manera
marginal, no es conocido a través de alguna dimension de conciencia que sea
diferente o mas fundamental que él mismo (..) es la doble intencionalidad,
explicando cémo el flujo puede constitur en él mismo su propia auto-apariciény,
a la vez, dar cuenta de la constituciéon de la percatacion marginal de objetos
inmanentes lo que desvanece de una sola vez el escandalo de la auto constitucion

y el espectro del regreso al infinito."

Brough pone de relieve aqui que, mientras que el objeto trascendente se distingue de los actos
a través de los cuales es constituido y el objeto inmanente es, en cierto sentido, diferente de la
conciencia absoluta que hace posible su experiencia, el flujo absoluto se constituye y es

experienciado a partir de si mismo. Se trata de la idea que Husserl ha expresado al afirmar que

“

el autoaparecer del flujo no requiere un segundo flujo, sino que como fendmeno se

714

constituye en si mismo”™". Para explicar este fendmeno, que a primera vista puede parecer

»15

“chocante”™, es necesario recurrir a la teoria de la doble intencionalidad. En la interpretacién

tradicional de las Lecciones la estructura impresién-retenciéon-protencién constituye la

B Op.Cit., BROUGH, John. “The Emergence of an Absolute Consciousness in Husserl’s Early Writings on
Time Consciousness”, p. 95. Traduccidn propia, cursivas mias.

1 Op. Cit., HUSSERL, Edmund. Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo, p. 103.
 |bidem, p. 100.
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intencionalidad transversal del curso, que es conciencia de las fases temporales del objeto
inmanente y la intencionalidad longitudinal es una direccién de la intencionalidad dirigida
sobre las fases del propio flujo que es la que constituye su unidad. De manera que nos
encontramos con una distincién entre una intencién dirigida hacia los objetos inmanentes
(actos) y una intencidn dirigida hacia las fases de la conciencia misma mediante la cual el flujo
se aparece a si mismo. Precisamente ésta es la auto-manifestacidon temporal en la que se
funda la percatacidn reflexiva a la que hemos aludido en el apartado anterior. Al referirse al
hecho de que el flujo constituye su propia unidad mediante la doble intencionalidad en la cita
mencionada, Brough advierte que esto puede parecer escandaloso para quienes tengan en
mente el principio, en otros casos inviolable para Husserl, segun el cual aquello que intenciona
y lo que es intencionado deben pertenecer a diferentes dimensiones. En otras palabras, sien la
orientacién transversal la conciencia se dirige intencionalmente hacia las fases del objeto
inmanente y en la orientacion longitudinal se dirige intencionalmente hacia fases del flujo
écomo es posible que, en un caso, la vivencia sea identificada con el flujo que la intenciona vy,
en el otro, que el flujo acceda a una automanifestacion? Para sortear esta dificultad sin caer en
el regreso al infinito que trae consigo la escisién propia de todo acto intencional Brough opta
por la siguiente interpretacidn: existe una percatacion pre-reflexiva que es equivalente a una
forma marginal de conciencia. De acuerdo con esto, el objeto interno pre-reflexivamente dado
es, a diferencia del objeto reflexivamente dado, un objeto marginal. Asi como hay una
percatacion mas profunda en la que la conciencia sabe de si misma también hay una
percatacion marginal de los actos con anterioridad a la reflexion.

A pesar de que Brough considere que esta respuesta es satisfactoria hay motivos para
sostener que su interpretacidén no escapa al problema que traia consigo la concepcidn reflexiva
de la percatacién. En efecto, el acto de conciencia marginal reproduce la estructura de
correlacién del acto reflexivo: la aprehensién objetivante. Importantes sefialamientos en este
sentido han sido esbozados por Dan Zahavi en su obra Subjectivity and Selfhood. Su
argumentacion parte del reconocimiento de que el contenido fenoménico de la experiencia no
se restringe a aquello que somos capaces de describir detalladamente, es decir, no se puede
negar que “conciencia” no es equivalente a “atencién”, es innegable que hay asimismo
conciencia marginal. Sin embargo, no es eso lo que estd en cuestidén aqui. Lo decisivo es la
posibilidad de que esta distincidon entre conciencia temdatica y marginal sea pertinente cuando

de lo que se trata es de comprender el darse pre-reflexivo de nuestras experiencias™. La

te Op.Cit., ZAHAVI, Dan. Subjectivity and Selfhood. Investigating the First-Person Perspective, p. 62.
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respuesta de Zahavi es muy clara: la interpretacién de la automanifestacion marginal
permanece aun anclada en el modelo sujeto-objeto. La validez de esta critica salta a la vista:
Unicamente asumiendo que hay un sélo tipo de manifestacién, el darse como objeto, puede
suponerse que algo puede ser dado o bien temdticamente o bien marginalmente. Esto nos
dejaria con sdlo dos posibilidades: (1) o bien nuestra experiencia es dada como objeto (2) o
bien no es dada en absoluto. Por lo demas, este autor encuentra apoyo textual para el rechazo
a la concepcidn de las vivencias como objetos internos marginales en un curso de 1906-07 en

el que Husserl sostiene claramente que:

No se debe confundir la conciencia de trasfondo objetivo (gegenstdndlichen
Hintergrund) y la conciencia en el sentido de ser vivenciado (Erlebtseins). Las
vivencias (Erlebnisse) como tales, tienen su propio ser pero no son objetos de
apercepcion (en este caso terminariamos en un regreso al infinito) El trasfondo,
sin embargo, nos es dado objetivamente; es constituido a través de un complejo
de experiencias aperceptivas vividas. No prestamos atencién a esos objetos (...)
pero nos son dados de un modo distinto que las meras vivencias mismas {...) La
conciencia atencional del trasfondo y la conciencia en el sentido de mero darse de

la experiencia deben ser completamente distinguidas."’

Todo se juega, entonces, en la posibilidad de concebir un modo de darse de las vivencias y del
propio flujo que escape a la estructura de la intencionalidad de objeto. De otro modo la teoria

se encuentra en un callején de dificil salida.

3.Auto-manifestacidn pre-reflexiva.

En resumen, el punto principal que estd en cuestion es determinar si el segundo nivel de la
conciencia, i.e., el nivel de los objetos inmanentes, se constituye a partir del acto de reflexién o
si se trata de un nivel de la conciencia que puede distinguirse del flujo con anterioridad a la
reflexion. Precisamente el motivo por el cual en el esquema de Brough parece no haber otra
alternativa mas que entender la auto-manifestacion como un modo de conciencia de objeto,
aunque marginal, es que la relacién entre el flujo absoluto y las vivencias es considerada como
una relacion entre dos dimensiones diferentes de la subjetividad. Sin embargo, la

interpretacién tradicional no sdlo plantea problemas en la relacién entre el flujo y las vivencias

v HUSSERL, Edmund. Einleitung in die Logik und Erkenntnistheorie. Vorlesungen 1906/1907. Den Haag,
Martinus Nijhoff, 1985, p. 252.
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en lo que concierne a la posibilidad de identificarlos, sino que también existen problemas en el
nivel del flujo mismo. De acuerdo con la interpretacidon tradicional existe una
automanifestacion de las vivencias y una automanifestacion del propio curso de conciencia, es
decir, se automanifiestan los actos de manera marginal pero también lo hace el flujo de la
conciencia absoluta. Ahora bien, si la automanifestacion del flujo es resultado de la orientacion
longitudinal de la intencionalidad, debe aceptarse que ésta, al igual que todo acto intencional,
implica una escisién entre lo captado y lo captante que plantea en éste nivel los mismos
problemas que surgen en el nivel de la relacion entre la conciencia y las vivencias.

Nos hemos referido a los problemas de la concepcién de la percatacion pre-reflexiva como
forma marginal de conciencia a partir de las observaciones realizadas por Zahavi, atendamos
ahora con mayor detenimiento a su propia interpretacién a fin de esclarecer el modo en que
su critica a la distincion de niveles con anterioridad a la reflexion redunda en un
cuestionamiento de la existencia de dos niveles de automanifestacion en la conciencia.

La interpretacion de Zahavi pretende esclarecer las serias dificultades que deberia afrontar la
interpretacion tradicional al momento de dar cuenta de dos relaciones: (1) la relacion de la
conciencia absoluta con las vivencias y (2) la relacidn de la conciencia absoluta con sus propias
fases. Consideradas a la luz de la interpretacion tradicional, estas relaciones quedarian sujetas
al paradigma intencional y a todos los problemas que éste trae consigo. En términos mas
precisos, la supuesta imposibilidad de dar cuenta en dicho marco de la automanifestacion,
tienen su origen en un malentendido, a saber, considerar, tal como hace Brough, que existe
una distincidon entre el nivel de los objetos inmanentes (segundo nivel) y el nivel del flujo
(tercer nivel). De acuerdo con su interpretacion, antes de que un acto de reflexién tenga lugar
no hay distincién entre el segundo y el tercer nivel. Resulta claro que, en tanto el problema en
torno a la percatacidn de las vivencias tenia origen en su concepcidon como objetos inmanentes
dados al curso, afirmar que antes de la reflexién no hay captacién de objetos eliminaria el
problema. Para ser mas precisos, todos los problemas inherentes a la reflexién quedarian
reservados a la conciencia reflexiva. Pero éComo tiene lugar entonces la auto-percatacion de
los actos? Podemos aceptar que no nos percatamos pre-reflexivamente de nuestros actos
como objetos pero no podemos negar que aun asi tenemos conciencia de ellos. Zahavi
considera que nos autopercatamos de nuestras vivencias porque éstas nos son dadas
inmediatamente como nuestras, en otras palabras, en primera persona. No interviene aqui
ningun acto que ponga en relacidon dos esferas distintas. Las vivencias no son dadas a una
dimension distinta de ellas pues antes de la reflexidn no existe tal distincién entre dos niveles

en la inmanencia. Asi, la automanifestacion pre-reflexiva no es el darse de las vivencias a la
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conciencia antes de la reflexién sino la estructura misma de la conciencia interna del tiempo.
Esto significa que la automanifestacion del flujo absoluto no es una automanifestacion
adicional que se afade a la automanifestacion de las vivencias, no es posible distinguir dos
dimensiones de automanifestacién. Es necesario sefialar que, no obstante, Zahavi reconoce
que es apropiado distinguir los actos singulares de la automanifestacion pre-reflexiva de los
actos, pero solamente distinguirlos no separarlos'®. EI motivo por el que es pertinente
distinguirlos es que, claramente, distintos actos tienen distintas estructuras intencionales. Sin
embargo, en lo que respecta a la estructura de su automanifestacién, ésta es siempre la
misma: la automanifestacion del flujo. Lo que considera Zahavi aqui es que si el nivel mas
profundo, el flujo mismo, accede a una manifestacion antes de la reflexion no hay motivos
para sostener que ésta es algo distinto que la estructura de la manifestacion de las vivencias
mismas.

Husserl se refiere a la distincién de niveles en el § 34 de las Lecciones, donde sefiala lo

siguiente:

Después de haber examinado la conciencia del tiempo en alguna de sus
direcciones fundamentales y en sus distintos estratos, partiendo para ello de los
fendmenos mas notorios, bueno sera fijar por una vez los distintos niveles de
constitucién en su arquitectura esencial y recorrerlos sistematicamente. Hemos
encontrado: 1- las cosas de la experiencia en el tiempo objetivo (...); 2- las
multiplicidades de fendmenos constituyentes de distinto nivel, las unidades
inmanentes en el tiempo pre-empirico; 3- el flujo absoluto de la conciencia

constituyente de tiempo *°

En el § 37 Husserl sostiene nuevamente que, “En todas partes tenemos que distinguir:
conciencia (flujo), aparecer o fenémeno (objeto inmanente), objeto trascendente (cuando el

objeto inmanente no es un contenido primario)”*

Al considerar que ésta distincidon de tres
niveles en la conciencia sélo se constituye en virtud de la reflexidn, la intencién de Zahavi es
mostrar que el segundo de los tres niveles es menos fundamental que los restantes. Esta
interpretaciéon del status post- reflexivo de los objetos inmanentes tiene como resultado una

nueva concepcion de la teoria de la doble intencionalidad. Por un lado, la intencionalidad

18 Ibidem, p. 170.
19 Op.Cit,. HUSSERL, Edmund. Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo, p. 93.
20 .

Ibidem, p. 95.
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longitudinal (que no es una intencionalidad de objeto) es la estructura de la manifestacidn pre-
reflexiva de las vivencias y ya no una dimension mas profunda de automanifestacién del flujo.
Por otro, la intencionalidad transversal ya no se dirige a las fases de los objetos inmanentes
qgue, como vimos, sélo se constituyen como tales en virtud de la reflexidn, sino que intenciona
las fases temporales de los objetos externos. Zahavi considera que la oposicion entre su visién
y la interpretacién tradicional de Brough es leve en la medida en que no niega la distincién de
niveles en la conciencia sino tan sélo una interpretacion particular sobre su relacion. Sin
embargo, su interpretacion de la relacién entre los niveles de la conciencia resulta en una
nueva concepcion de la doble intencionalidad del flujo que es uno de los puntos centrales de la

teoria husserliana del tiempo.

4. Automanifestacion y protoconciencia (Urbewupftsein).

El interés de Zahavi por articular una teoria pre-reflexiva de la automanifestacién en la
fenomenologia de Husserl esta en estrecha relacion con su apropiacién de la critica que Michel
Henry ha realizado a la tradicién filosdfica, caracterizada por lo que él denomina monismo
ontoldgico. En breves palabras, con la expresidn monismo ontoldgico Henry se refiere a la
consideracion de que hay un sélo tipo de manifestacion segun la cual “ser dado” es
exclusivamente “ser dado como objeto”. Esto significa que la manifestacidon es comprendida
como un movimiento en el que la condicidn de posibilidad de la manifestaciéon toma distancia
y se opone a aquello que se manifiesta. De acuerdo con Henry, la filosofia de la conciencia
husserliana puede ser comprendida en estos términos en virtud de que la esencia de la
manifestacion es tematizada por Husserl en términos de intencionalidad, dando lugar, asi, a
una disociacidn entre lo que se manifiesta y lo que hace posible la manifestacién. En términos
mas precisos, Henry considera que la filosofia husserliana ha quedado presa del paradigma de
la intencionalidad de objeto y que, de este modo, no puede ofrecer una explicacién de la
automanifestacién que escape al modelo reflexivo, es decir, sélo puede comprender la

manifestacion como resultado de un acto objetivante. En este sentido sostiene que:

La intencionalidad es el «referirse a» que se refiere a todo aquello a lo que
tenemos acceso en calidad de algo que estad ante nosotros. De esta forma, nos
descubre el inmenso imperio del ser. Pero este «referirse a», écomo se refiere, no
ya a todo objeto posible, a todo ser trascendente, sino a si mismo? La
intencionalidad que revela toda cosa, icomo se revela a si misma? ¢ Al dirigir sobre

si misma una nueva intencionalidad? ¢Descansa la cuestidon sélo en esta ultima?
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¢Puede la fenomenologia escapar al amargo destino de la filosofia clasica de la
conciencia, sometida a una regresién sin fin, obligada a situar una segunda
conciencia tras aquélla que conoce —en este caso una segunda intencionalidad
tras aquélla que se intenta arrancar a la noche—? ¢O existe un modo de
revelacion distinto al hacer ver de la intencionalidad —una revelacién cuya
fenomenicidad no fuese la del «fuera», este primer plano de luz que es el

mundo—? (..) No hay respuesta a esta cuestion en la fenomenologia husserliana®*

La importancia que otorga Zahavi a la posibilidad de encontrar en la filosofia husserliana una
concepcion de la auto-manifestacion por fuera del paradigma objetivante debe entenderse a la
luz de la exigencia tematizada por Henry de que la fenomenologia pueda dar cuenta de la
diferencia que existe entre la fenomenalidad constitutiva de los objetos del mundo vy la
fenomenalidad constitutiva de la subjetividad misma. Si no puede dar cuenta de esta
diferencia entre la auto-manifestacién y la manifestacién de los objetos el proyecto
fenomenoldgico mismo se veria amenazado.

En relacion a esto debemos decir que la pretension de Zahavi no es en modo alguno
desacertada. Afirmar lo contrario significaria, por un lado, desconocer absolutamente las
extensas reflexiones que Husserl ha dedicado, con posterioridad a las Lecciones, al tema de la
auto-afeccion de la subjetividad. Por otro lado, es posible encontrar incluso en las Lecciones
algun sustento para la nocion de auto-manifestacion pre-reflexiva e inmediata que reclama
Zahavi. Atendamos por ejemplo al Apéndice IX titulado “Protoconciencia y posibilidad de la
reflexion”, texto que aunque pertenece al periodo que va desde 1983 a 1917, al igual que el
resto de los textos de las Lecciones, no ha podido ser fechado con exactitud por los editores.
Husserl se ocupa alli del problema que surge al considerar que la automanifestacion del curso
de conciencia es posibilitada por la modificacién retencional. Si esto asi sélo habria
automanifestacién de la fase pasada del curso y la fase actual se haria consciente
retroactivamente (nachtrdglich) sélo a condicion de ser retenida. Es decir, la
automanifestacion seria el resultado de una modificacién en la que lo inconsciente devendria
consciente®. Husserl niega esta posibilidad sosteniendo enfaticamente que seria un absurdo

» 23

pues “la conciencia es conciencia en cada una de sus fases” “°. Para justificarlo advierte que la

2 HENRY, Michel. Encarnacion. Salamanca, Ediciones Sigueme, 2001, p. 49 ss. Trad. de Javier Teira,
Gorka Fernandez y Roberto Ranz
22 . ey . . .
Esta es la posicidn sostenida, por ejemplo, por Derrida.
2 Op.Cit, HUSSERL, Edmund, Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo, p. 142.
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protoconciencia (Urbewuftsein) transita hacia la modificacién retencional que es, de este
modo, retencion de ella y del dato originariamente consciente en ella. Lo relevante aqui es que
la retencidn tiene lugar sobre la base de una protoconciencia que tiene consciente el dato “en
el ahora” de modo tal que sin ella no habria retencidn, ya que, como ha sido dicho, la
retenciéon de un contenido inconsciente es imposible. Por un lado, debemos decir que la
aparicion del nivel de la protoconciencia (al que Husserl alude en contadas ocasiones en las
Lecciones) completa lo dicho anteriormente sobre el cardcter derivado de la percatacion
reflexiva, pues ahora resulta que ésta es doblemente fundada: se funda en la modificacién
retencional pero en la medida en que ésta Ultima, a su vez, se funda en la protoconciencia, la
percataciéon reflexiva se funda primariamente en la percataciéon inmediata de la
protoconciencia. Por otro lado, y de modo mas fundamental, la nocién de “protoconciencia”
alude a una conciencia no tematica o implicita. Esto es, no se trata de un acto aprehensor y
por ello es un nivel en el que la conciencia absoluta accede a una manifestacién inmediata y no
objetivante que no se veria afectada por los problemas a los que nos hemos referido. Dijimos
anteriormente que en la direccién longitudinal la conciencia se percata de su unidad y accede
a una automanifestacién temporal, Husserl aclara que la retencién no es un “volver la vista
que objetive la fase transcurrida”?* , sin embargo, en tanto intencién que se dirige a la fase
anterior ocasionaria los problemas a los que nos referimos. En contraste, la protoconciencia
constituye una dimensién de manifestaciéon no relacional, i.e., una dimensidn en la que no es
posible distinguir dos momentos. Con el fin de comprender la intencionalidad longitudinal de
un modo distinto a la intencionalidad de objeto y superar las objeciones, Zahavi considera que
la protoconciencia y la intencionalidad longitudinal son dos descripciones diferentes del mismo
fenémeno”. La intencionalidad longitudinal -que de ningtin modo debe ser considerada como
una intencionalidad de objeto- es esta misma protoconciencia que se estira hasta incluir lo
retenido. En resumen, si hay automanifestacién, es en el aparecerse inmediato del flujo a si
mismo en la intencionalidad longitudinal (o, lo que seria lo mismo, en la protoconciencia) y no
en un acto de reflexiéon, y tampoco en un acto aprehensor de ningun tipo, donde ella debe ser

2
buscada®®.

** bidem. p. 141.

» ZAHAVI, Dan. “Inner Time-Consciousness and Pre-reflective Self-awareness”. En The New Husserl. A
Critical Reader, Bloomington/Indianapolis, Indiana University Press, 2003, p.173.

?® La determinacién de esta automanifestacion temporal en tanto manifestacion del yo es un tema sobre
el que Husserl no se ha expedido en las Lecciones. Sobre este tema y especialmente sobre la relacion
entre la automanifestacion temporal y la tematica husserliana de la apodicticidad del yo véase
OSSWALD, Andrés. “Apodicticidad y automanifestacién”. En Revista de Filosofia. Vol. 67, 2011, pp. 215-
231.
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5.Conclusiones.

Husserl ha insistido repetidas veces, y vale la pena volver a sefalarlo, en que la reflexién es el
modo de acceso a la vida trascendental, esto es, la posibilidad del sujeto de volverse sobre sus
vivencias en el modo de la reflexién se halla a la base del proyecto fenomenolégico. Sin
embargo una de las caracteristicas fundamentales de la reflexion es la alteracién de la
naturaleza de la vivencia aprehendida. La reflexion es un modo de conciencia que opera
transformando en algo objetivo aquello que originariamente no lo es”’. Luego, mas alla de los
problemas a los que nos hemos referido, el innegable reconocimiento de que la subjetividad
no puede darse primariamente al modo de un objeto, torna inviable que la automanifestacion
dependa de un acto reflexivo. Por otro lado, hemos visto que la apelacidon a una instancia de
manifestacion no reflexiva que opera de manera marginal, como la propuesta por Brough, no
soluciona los problemas que no son ocasionados simplemente por la reflexién sino por la
estructura diddica de todo acto aprehensor. En este contexto, hemos encontrado en la
dimension de la protoconciencia una dimensidn de automanifestacién que no sucumbe ni a los
problemas del modelo reflexivo, ni a los problemas mds generales de la intencionalidad de
objeto.

A pesar de que es discutible que las Lecciones permitan sostener completamente la
interpretaciéon de Zahavi, especialmente en lo relativo a la distincion de dos niveles de
conciencia, su consideracidon pone en primer plano una cuestién esencial: El esclarecimiento
del modo en que la auto-manifestacion es posible es, ciertamente, problematico. Con todo, no
se trata, bajo ningln punto de vista, de un tema tangencial para Husserl. Por el contrario, en
cuanto condicién de posibilidad de la manifestacion del mundo, el darse del sujeto a si mismo
es uno de los temas fundamentales de la fenomenologia.

Esto que en las Lecciones es solamente anunciado por Husserl, sera desarrollado tardiamente,
a saber, en la época correspondiente a los Manuscritos del grupo C. Alli encontramos una
tematizacion de la nocidn de auto-afeccién en tanto auto-manifestacion no relacional muy
cercana a la concepciéon de Michel Henry de afectividad en la que se inspira Zahavi. La
reduccidn al presente viviente (lebendige Gegenwart) que Husserl emprendera en los afios 30
darda cuenta de la exigencia, que se halla a la base de las criticas a la interpretacién tradicional
gue hemos presentado, de radicalizar la fundamentacion del andlisis intencional en instancias

mas profundas. En ese marco, el analisis fenomenoldgico alcanzard el limite de lo accesible: la

77 cf. HUSSERL, Edmund. Meditaciones Cartesianas. México, Fondo de Cultura Econdmica, 1996, p. 81
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esfera del proto-yo (ur-Ich), i.e., la dimensién mas originaria de la vida del ego, que, en tanto
yo fluyente, pone al descubierto los limites de la captacidn reflexiva en su incapacidad de
aprehender el fluyo temporal sin volverlo estdtico e interpretarlo al modo de un objeto
constituido. Si bien la temdtica de la automanifestacion es llevada aqui a un nivel donde
claramente ya no corre el riesgo de ser afectada por los problemas del paradigma intencional,
surgen nuevos interrogantes. El reconocimiento de los problemas del modelo reflexivo para
dar cuenta de la automanifestacién no elimina el problema que se sigue de su rechazo. Pues
¢Cémo es posible pronunciarse acerca del proto-yo si no es posible aprehenderlo al modo de
un objeto?. Estos problemas han sido advertidos por el mismo Husserl al preguntarse en el

texto N°3 del manuscrito C 2:

¢Como puedo hablar de un ser proto-fenoménico y a la vez <decir> que es
anonimo para el yo al cual estd referido como su “polo”? iCoémo se ha de
entender este anonimato y el del yo mismo que nosotros desvelamos como polo
de los actos y a partir de ahi asimismo como polo de las “vivencias intencionales”
gue son no-actos? (..) éCédmo podemos justificar un método que nos permita
apropiarnos de este proto-ego, de esta esfera proto-fenoménica de modo que

podamos describirla de ese modo? *

A pesar de que los analisis posteriores sobre el tiempo iluminardn en muchos aspectos el
problema de la automanifestacion aun alli, y quizds mas que antes, continuaran siendo validas

72 Esto se

las palabras de Husserl en las Lecciones: “para todo esto nos faltan los nombres
patentizard en que la advertencia de la aniquilacidn del caracter originario que trae consigo la
mirada reflexiva dara lugar progresivamente a una caracterizaciéon del yo como un acontecer

que, en tanto solo puede ser vivido, permanece él mismo como una dimensién anénima.

% La cita completa de Husserl que hemos transcripto parcialmente es la siguiente: “Und wieder konnte
man sagen: Ich weiRR doch nur aus der Reflexion von meinem transzendentalen Leben. Wie kann ich
Uiberhaupt von einem solchen, von einer Urgegenwart sprechen, die nicht gegenstandlich ist, die vor-
wahrgenommen ist? Wie kann ich vom urphdanomenalen Sein sprechen, das doch, sowie ich das tue,
bewusst ist und zugleich <sagen> dass es fir das Ich, auf das es als seinen ,Pol“ zuriickbezogen ist,
anonym ist? Wie ist diese Anonymitat zu verstehen und die des Ich selbst, das wir als Pol der Akte
herausstellen und von da als Pol auch der ,intentionalen Erlebnisse”, die Nicht-Akte sind? Wie wir dabei
auf ,Vermoglichkeiten” des Ich kommen und was es selbst ist? Wie kdnnen wir Giberhaupt eine Methode
rechtfertigen, die uns dieses Ur-Ego, diese urphdnomenale Sphére zu Eigen macht, so dass wir sie
Uberhaupt als urphdanomenal bezeichnen konnen?”“ (HUSSERL, Edmund. Spdte texte (iber die
Zeitkonstitution (1929-1934) Die C-Manuskripte. Dordrecht, Springer, 2006, p. 7)

» Op.Cit. HUSSERL, Edmund. Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo, p.95.



