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ASPECTOS ONTOLOGICOS EN EL ORIGEN Y LA EVOLUCION
DEL PROBLEMA HERMENEUTICO

Orlando Levy Corvalan

Si consideramos el ambito de la cultura contemporanea no dejara de llamarnos la
atencion el paulatino aumento de la importancia del problema hermenéutico. No conlleva
esto que solo recientemente el género humano se haya planteado cuestiones de orden inter-
pretativo. Si “existir es interpretar”, entonces no podemos ignorar la presencia, en todas las
épocas, del afan hermenéutico. En todas las culturas, sean éstas primitivas o evolucionadas,
los individuos se han encontrado, en el transcurso de los siglos, con problemas e incognitas
interpretativas.

Interrogaciones tales como cudl sea el significado de una inscripcion, qué sentido
puede tener un determinado pasaje sagrado, cual puede haber sido la intencion del autor de
cierto texto poético, o como puede interpretarse una norma juridica son algunos casos de
situaciones problemadticas que exhiben la imprescindible necesidad de dirigir ciertos signos
a su significado primigenio. A la vez, impulsar un método que nos coloque en posicion de
esclarecer, aunque mas no sea basicamente, los significados poco inteligibles de una comu-
nicaciéon humana cualquiera.

Claro es que, si hablamos con rigor, entonces hermenéutica puede significar no el
simple hecho de inteligir, sino la conciencia precisa de éste, es decir adquirir conciencia de
ser pensamiento interpretativo; ademas, significar que no es simplemente una metodologia
incipiente y rudimentaria, sino una concepcion teorética elaborada, reflexiva, absolutamen-
te consciente de si misma y de los asuntos que pertenecen a la praxis interpretativa; de esta
manera se desemboca en una auténtica filosofia de la interpretacion, y aqui se nos hace evi-
dente el hecho de que la hermenéutica es un tipico fruto de la modernidad. Segin Gadamer,
el peculiar territorio historico de la hermenéutica fue la edad moderna. Efectivamente, s6lo
en los ultimos siglos procedié a estructurarse como disciplina autbnoma y como teoria filo-
sofica.

La historia de la hermenéutica atestigua lo dicho anteriormente; una historia que es
reformulada y ampliada constantemente sobre la base de nuevas investigaciones 0 nuevos
puntos de vista criticos. De esta historia nos limitaremos a mencionar algunos momentos
cardinales.

El vocablo «hermenéutica» es de origen griego y proviene de npueveila, expresion
similar al latin sermo, que indica primariamente la eficacia de la expresion linglistica. Nos
dice Coreth:

“La palabra, “hermenéutica” procede del verbo griego npunveviv que significa
“afirmar”, proclamar, interpretar, esclarecer y también traducir. Muestra, pues, este
verbo una multiplicidad de significados, los cuales radican, sin embargo, en una co-
sa comun: algo debe ser hecho inteligible, debe lograrse que sea entendido. Esto su-
cede ya en cualquier afirmacién lingiiistica, la cual quiere suscitar una inteleccion,
convertir algo en inteligible. Y sucede con mas razon en la interpretacion o esclare-
cimiento de una afirmacion quizas oscura, dificilmente comprensible, por ejemplo
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de un texto literario o histoérico, cuyo sentido no tiene evidencia inmediata, sino que
debe ser previamente acercado a la inteligencia™'

Lo mismo ocurre cuando se traduce un texto a otro idioma, porque toda traduccion
consiste en permutar un cuadro de significados a un horizonte de comprension lingiiistica-
mente distinto. La tradicion indica que el origen de esta palabra estd relacionado con Her-
mes, el mensajero de los dioses, a quien se atribuye el comienzo de la lengua y de la escri-
tura. Pero si es seguro que en la lengua griega se significa preferentemente la inteleccion y
la interpretacion de la sentencia de un dios, de un mensaje divino que para ser entendido en
su sentido necesita de una interpretacion. De modo que la palabra apunta a un espacio sa-
cro: la inteleccidn e interpretacion de una palabra divina.

Si deseamos indagar acerca de la naturaleza de la hermenéutica, podemos comenzar
diciendo que la hermenéutica es la disciplina de la interpretacion; puede verse como arte y
como ciencia; podriamos decir, entonces, que es arte y ciencia de la interpretacion de tex-
tos. No solo los escritos son textos, sino también lo son los hablados o los actuados; es evi-
dente, entonces, que van mas allad de la palabra y del enunciado. Para que estos elementos
sean objeto de la hermenéutica se requiere que en ellos no haya un solo sentido; en otras
palabras, tienen que contener polisemia, multiples significados. Por esa razon la hermenéu-
tica, para toda una vision histdrica, ha estado relacionada con la sutileza; esta ultima radi-
caba en la capacidad de penetrar el sentido manifiesto para llegar al sentido profundo, e in-
cluso al oculto; también se la ha relacionado con la capacidad para encontrar varios senti-
dos cuando parecia haber solamente uno; y, especificamente, ser capaz de encontrar el sen-
tido auténtico, emparentado con la intencidn del autor, concretada en el texto.

Al principio la hermenéutica estuvo unida efectivamente a la experiencia de trans-
mitir mensajes; por eso hermenéuein no significaba primariamente la interpretacion, sino en
primer lugar, el llevar mensaje y anuncio.

Evidentemente la hermenéutica nacié en Grecia como el arte de los poetas y de los
oraculos, que son mensajeros de los dioses, y se agrand6 rapidamente hasta constituirse en
la interpretacion de los documentos religiosos, literarios o juridicos que tenian valor pre-
ceptivo para la comunidad.

A pesar de su importancia dentro del mundo antiguo, la hermenéutica tuvo escaso
relieve como tema y no fue incluida en el conjunto del saber de los fildsofos mas significa-
tivos. La hermenéutica se configura en Platon como una pseudociencia que no entrega au-
téntica verdad. Aristoteles, en el frecuentado De interpretatione desarrolla problemas 16gi-
cos de una doctrina del significado; esta doctrina no exhibe conexiones directas con la her-
menéutica, en el sentido especifico y disciplinar del vocablo.

San Agustin (354 -430) fue considerado por Martin Heidegger como uno de los
primeros hermeneutas.

“San Agustin suministra la primera hermenéutica de alto estilo (...) El hombre
que teme a Dios, busca diligentemente averiguar en las Sagradas Escrituras la
voluntad de Dios. Y lo hace transido y amansado por la piedad, a fin de no ver-
se atraido por vanas disputas; y provisto del saber de lenguas a fin de no quedar

" CORETH, Emerich: Cuestiones fundamentales de hermenéutica. Barcelona, Herder, 1972; p. 7
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atrapado en palabras y locuciones que desconoce; defendido también por el co-
nocimiento de algunas cosas necesarias, a fin de no ignorar la fuerza o la natu-
raleza de cosas que se aducen a titulo de semejanza; ayudando también para ello
la verdad de los cddigos, que €l ha de procurarse con ingenio y enmendando y
corrigiendo con diligencia y pulcritud, y, asi instruido, venga a discutir y resol-
ver los pasajes ambiguos de las Sagradas Escrituras” >

Mas adelante esclarece muy bien Heidegger el concepto de hermenéutica al decir:

“Traducir: lo que esta en una lengua extrafia hacerlo accesible en la propia para
esta ultima. En las iglesias cristianas hermeneia significa entonces tanto como
comentario (enarratio); hermeneia eis ten oktateuchon, comentarios al Octateu-
co, interpretacion del Octateuco; comentar, interpretar: buscar aquello que en
un escrito propiamente se ha querido decir, y asi hacer accesible lo dicho, ayu-
dar a poder acceder a ello. Hermenefa es exégesis” °

En cambio puede considerarse que mas concerniente a la problematica hermenéutica
son las especulaciones de los fildsofos alejandrinos y sus exploraciones sobre los multiples
sentidos de un texto; éstos fueron codificadas en la Edad Media en la teoria de los cuatro
significados de un texto: literal, alegérico, moral y anagogico, que aquellos pensadores sin-
tetizaron con la expresion ““Littera gesta docet, quid credas allegoria; moralis quid agas,
quo tendas anagogia” *

Sto. Tomas, asiduo frecuentador de los textos sacros, llegd a hablar de la interpreta-
cion como una puesta en claro de los significados obscuros de un escrito y a pesar de los
sutiles andlisis sobre la relacion signo-significado, realizados en el &mbito de la discusion
sobre los universales, no llegd a ir mas a fondo en el plano de la hermenéutica.

El pensamiento cristiano medieval y escolastico no dieron un envion de tipo disci-
plinar al problema que estamos tratando en tanto tal. Mas interesantes son, para la herme-
néutica, los impulsos interpretativos efectuados por los Padres de la Iglesia > sobre las Sa-
gradas Escrituras.

Sobre este respecto opina Martin Heidegger:

“;Provisto de qué ha de acercarse el hombre a la interpretacion de los pasajes
oscuros de las Sagradas Escrituras?: temiendo a Dios y con la sola preocupa-
cion de buscar en las Escrituras su voluntad; formado en, y transido de, la pie-
dad con el fin de no verse arrastrado por la aficion a las disputas de palabras;
armado del conocimiento de idiomas a fin de no quedarse colgado en palabras o
giros desconocidos; provisto del conocimiento de ciertos objetos y asuntos na-

2 HEIDEGGER, Martin: Hermenéutica de la facticidad. En: www.heideggeriana.com.ar/
hermeneutica/indice.htm
> HEIDEGGER, Martin: Hermenéutica...,op. cit.

N Anagogia (de anagoge) f. Sentido mistico de la Sagrada Escritura, encaminado a dar idea de la

bienaventuranza eterna

> Los cuatro grandes Padres griegos son: San Atanasio el Grande, San Basilio de Cesarea, San Gregorio Na-
cianceno y San Juan Cris6stomo. Los cuatro Padres latinos son: San Ambrosio de Mildn, San Agustin de Hi-
pona, San Jerénimo de Estridon y San Gregorio Magno
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turales que las Escrituras aducen para ilustracion, a fin de no desconocer su
fuerza probatoria, apoyado por el contenido de verdad” °

Se puede afirmar que solamente a partir del Renacimiento y del Cisma protestante,
en la esfera de la nueva situacion cultural consecutiva a un periodo histérico de transicion y
de rompimiento con el pasado, es que la hermenéutica, a través de toda una serie de pensa-
dores, comienza lenta y gradualmente a surgir como disciplina particular frente a saberes
afines, como la logica, la gramatica, la retorica o la jurisprudencia. Sin embargo y a pesar
de avances realizados en este periodo, la hermenéutica sigui6 estando durante muchos afios
estrechamente atada a la exégesis y al examen de los textos biblicos. Efectivamente, s6lo en
el siglo XVIII, en el marco de la nueva cultura racionalista, se produce lo que se conoce
como el giro universalistico de la hermenéutica, es decir, aquel salto cualitativo gracias al
cual la doctrina de la interpretacion paso, de un modo explicito y terminante, del &mbito
restringido de la exégesis biblica al del analisis de toda clase de textos.

La hermenéutica tuvo un nuevo empuje en el momento en que la Reforma llevo a
volver a la letra de la Biblia. Sus seguidores polemizaron con la doctrina eclesial tradicional
y con la manera como se trataban los textos. Consecuentemente, se rechazé el método ale-
gorico y se restringio el sentido figurado que se daba en multiples pasajes de las Sagradas
Escrituras. Desde el punto de vista metodologico hubo un importante avance, que consistio
en la formacion de una nueva conciencia cuya aspiracion era la objetividad; por una parte,
acercarse al objeto, ligarse a €l; por otra, alejarse del criterio subjetivo.

“En la hermenéutica teologica, como también en la hermenéutica humanistica de la
edad moderna, se busca la correcta interpretacion de aquellos textos que contienen
lo decisivo, lo que es preciso recuperar. En este sentido la motivacion de la labor
hermenéutica no es tanto, como mas tarde en Schleiermacher, la dificultad de enten-
der una tradiciéon y los malentendidos a que da lugar, sino el deseo de busqueda de
una nueva comprension, rompiendo o transformando una tradicion establecida me-
diante el descubrimiento de sus origenes olvidados. Se trata de rescatar y renovar
su sentido originario encubierto o desfigurado. La hermenéutica intenta alcanzar
una nueva comprension volviendo a las fuentes originales, algo que estaba corrom-
pido por distorsion, desplazamiento o abuso” ’

Podemos decir que si el hombre es un animal interpretante, lo es con mayor razoén
cuando su experiencia del mundo se vuelve problemadtica y compleja. Con esto queremos
decir que incumbe a la esencia misma de la hermenéutica el hecho de que ella prospere so-
bre todo en particulares circunstancias historicas. Esa es, en efecto, la situacion de la mo-
dernidad que presupone basicamente —en particular podemos comprobarlo en el Renaci-
miento y la Reforma protestante— rupturas de tradicion manifiestas y sugerentes declives de
certezas, que provienen de la caida de ciertas visiones totalizadoras del mundo, que pueden
ir desde el cristianismo del medioevo hasta la filosofia del idealismo absoluto en Hegel. Esa
es, sin duda, la condicidon de la civilizacion actual, que ha ido evolucionando hasta llegar a
ser un enorme sistema hermenéutico, cuya caracteristica en todos los niveles es una multi-

® HEIDEGGER, Martin: Hermenéutica..., op cit
7" GADAMER, Hans G.: Verdad y método I1; Salamanca, Ediciones Sigueme, 1994, p. 97
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plicacién desordenada de mensajes en competencia entre si. Para Vattimo, en un mundo
donde la experiencia de la realidad es cada vez mayor, y cada vez mas conscientemente,
experiencia de mensaje, de comunicaciones, organizacion y transmision de informacion, es
fatal que también la filosofia se concentre de un modo preponderante sobre temas de la in-
terpretacion.

Un precursor emblematico de este destino historico de la hermenéutica, que abarca
lo moderno y, mas enérgicamente todavia, lo post-moderno, asi como la conciencia adqui-
rida de la imposibilidad humana de tener que ver con el mundo y no sélo con los textos es-
critos, de modo directo e inmediato, sin pasar a través de la mediacion interpretativa, ha si-
do Friedrich Nietzsche. Francamente se puede observar que si bien su posicion en la histo-
ria de la disciplina hermenéutica es hoy todavia objeto de polémica, no se puede negar que
¢l fue uno de los filésofos en que se ha dado del modo mas radical y turbador el caracter in-
terpretativo de la existencia humana y del mundo, es decir la conciencia reflejada por el da-
to seglin el cual todo reclamo de verdad no es mas que la asuncion de la verdad misma de-
ntro del panorama especifico y limitado de una perspectiva particular.

Una gran cantidad de pensadores anteriores fueron muy importantes, como por
ejemplo Heinrich Alsted y Conrad Dannhauer; el giro universalistico de la hermenéutica
encontrd sus representantes mas importantes en John Chladenius, Georg Friedrich Meier vy,
en particular, en Friedrich Scleiermacher. Con este pensador la interpretacion viene a iden-
tificarse con la comprension de todo texto cuyo sentido no sea inmediatamente evidente y
constituye un problema que se interpone entre nosotros y el documento.

El concepto de hermenéutica y la cuestion propiamente planteada por ella surgen
por primera vez en el contexto de las lecciones pergefiadas por Friedrich Schleiermacher. Si
bien toma la palabra del uso lingiiistico teologico, la hermenéutica radica en el arte de com-
prender un texto. Esta comprension sin embargo no es sencilla, debido a la polisemia o
multiplicidad de significados de las palabras. Si se diera el caso de un didlogo hablado esa
polisemia se podria superar por las aclaraciones mutuas; pero, en el caso de encontrarse
frente a frente con un texto escrito, es necesaria la mediacion del juicio para saber todo lo
que se dice. Ciertamente, se puede -mediante el conocimiento de la gramatica- acercar al
texto; aunque, en realidad, lo importante es llegar a comprender psicoldogicamente la exce-
lencia del autor.

Mediante los aspectos gramaticales podemos acceder a la exterioridad, a la parte ex-
trinseca del texto; solamente el acercamiento psicoldgico nos hace acceder a la interioridad
del sujeto que se expresa. Ambas operaciones son obligadas y se incluyen y aclaran reci-
procamente en un género de circularidad que constituye un primer nivel de aquello que
Schleiermacher 1lama el circulo hermenéutico. El que interpreta debera intentar entrar en el
pensamiento del autor gracias a un acto de comprension intuitiva y simpatética. A este paso
lo denomina la comprension divinatoria, mediante la cual el intérprete procura identificarse
con el autor del texto a partir del conocimiento previo que cada individuo tiene acerca de
lo que son el hombre y la propia vida. De hecho nada puede ser conocido si no hay una
cierta comunion entre lo que se conoce y el que conoce, cierta precomprension o compren-
sion previa. Nosotros nos acercamos al autor de un texto a partir de nuestro conocimiento
previo, nuestra precomprension de lo humano; de este modo comprenderemos mejor lo es-
crito por ¢€l, lo que a su vez nos permitird comprenderle mejor a €l y redundard en mejora-
miento del saber de nosotros mismos. De esta manera precomprension y comprension divi-
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natoria y circulo hermenéutico son las categorias cardinales de esta aproximacion a la her-
menéutica. Abbagnano, en su Historia de la Filosofia, expresa:

“En Schleiermacher encontramos ademas: a) la idea del continuo y siempre
abierto, reenvio «circular» entre parte y todo (palabra y frase, frase y contexto,
contexto y obra, obra y autor, autor y ambiente historico, etc.) ; b) la concepcion
de la hermenéutica como reproduccion creativa del pasado, dirigida a revivir de
un modo interior y simpatético el universo espiritual de una obra; c) la tesis del
caracter interpretativo del saber historico en general; d) la doctrina de la lingiiis-
ticidad del comprender, en virtud de la cual «en la hermenéutica hay un solo
presupuesto: el lenguaje” ®

Con este investigador la interpretacion llega a equipararse con la comprension de
textos cuyo sentido no sea inmediatamente evidente y que a la vez implique un problema,
acentuado por alguna distancia que interfiere entre nosotros y el texto.

En la esfera de este planteamiento, Schleiermacher dejo en herencia, a la disciplina
hermenéutica posterior, algunos conceptos fundamentales que han incidido fuertemente so-
bre su problematica. Uno de ellos es el divulgado precepto “entender el discurso en primer
lugar tan bien o mejor que como lo pudiera entender el autor mismo” En su obra Critica de
la razon pura, Kant habia opinado, episddicamente, que no habia nada sorprendente en el
hecho de entender al autor quizas mejor que cuanto ¢l se entiende a si mismo. Este criterio
o procedimiento después de Schleiermacher se ha repetido constantemente y en sus diferen-
tes interpretaciones se manifiesta toda la historia de la hermenéutica actual.

Gracias a la mediacion de la hermenéutica planteada por Schleiermacher se presenta
por primera vez en Wilhelm Dilthey una concepcion trascendental-hermenéutica. En aque-
lla época, los trabajos de Schleiermacher ya habian pasado al olvido. Estos dos pensadores
forman parte del movimiento roméntico aleman. La escuela hermenéutica producida en el
romanticismo aleman siempre enfatizo el hecho de que el intérprete consigue emplear su
capacidad de comprension y penetracion en estrecha mixtura con el contexto tanto cultural
como historico del texto abordado, para justamente obtener el sentido original del texto.
Wilhelm Dilthey siempre aspiré a la emergencia de una interpretacion objetiva y univer-
salmente vélida de los textos; sin embargo, este designio fue descartado en las principales
tendencias hermenéuticas después de los estudios de Hans-Georg Gadamer. Dilthey aplico
el nombre que Schleiermacher habia dado al proceso de investigacion hermenéutica que
habia fundado y también llamé a dicho proceso circulo hermenéutico. Dilthey juzgaba que
este método era de crucial importancia para producir el fundamento necesario a las Geis-
teswissenschaften, “ciencias del espiritu”. La idea de la circularidad del proceso refiere a la
interdependencia circular, es decir no inmediata, de significado entre el todo y sus partes
integrantes.

La inteleccion en este autor quedo reducida al espacio de las ciencias del espiritu, a
partir de la totalidad de nuestro acontecer historico y lingiiistico.

8 ABBAGNANO, Nicolas: Historia de la Filosoffa. Vol. 4. La Filosofia Contemporanea. Traduccion de Car-
los Garriga Manuela Pinotti. Barcelona, Hora, 1982, p. 236
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En su evolucidn posterior, Dilthey abrié un nuevo camino: complement6 el concep-
to de vivencia, que habia constituido la base psicologica de la hermenéutica, con la distin-
cion entre expresion y significacion, influido por lo menos en parte por Husserl y su critica
al psicologismo. En el siglo XX sus trabajos tuvieron copiosos resultados; sus ideas conti-
nuaron en Eduard Spranger, HansFreyer, O. Bollnow y otros. El mismo Dilthey no dejo de
lado la tarea que le preocupaba de conciliar teéricamente la conciencia histdrica con la pre-
tension de verdad de la ciencia.

Vamos a encontrar otro giro decisivo de la historia de la hermenéutica —Ricoeur
habla de una revolucién copernicana— en el pensamiento de Martin Heidegger, con quien el
ya acontecido proceso de universalizacion de la hermenéutica (proceso que lleva desde las
hermenéuticas regionales a la hermenéutica general) estd unido a un proceso concomitante
de radicalizacion de la misma (proceso que conduce desde la hermenéutica como problema
metodologico y epistemoldgico a la hermenéutica como problema filoséfico y ontoldgico).
Verdaderamente, en Heidegger, el comprender se ordena como un modo de ser del ser, cu-
yo ser-en-el-mundo estd atado desde siempre a una comprension o pre-comprension del
mismo mundo, en el cual se encuentra yecto, “puesto” y del cual decide y administra lin-
gliisticamente. Esta conocida tesis de Heidegger es desarrollada en el parrafo 32 de Ser y
Tiempo®, que compone una de las bases del pensamiento hermenéutico actual, en la medida
en que afirma que la interpretacion es la articulacion o el desenvolvimiento interior de la
comprension, a través de la cual la comprension, comprendiendo, se apropia de aquello que
ha podido comprender.

Podemos afirmar que este movimiento de radicalizacion ontolédgica del fenomeno de
la interpretacion, que se consuma al ser identificado con la propia estructura de la existen-
cia y que converge en una reflexion filosofica subsiguiente del mismo discurso hermenéuti-
co, encuentra en Gadamer su sucesor mas tipico.

El nuevo enfoque filoséfico de Heidegger deshizo la rigidez relativista que imper6
en la escuela de Dilthey.

“Al tiempo que las ideas de Dilthey (y de Kierkegaard) pasaban a fundamentar
la filosofia existencial, el problema hermenéutico experimentaba su radicaliza-
cion filosofica. Heidegger formo entonces el concepto de ““hermenéutica de la
facticidad” y formul6 asi, frente a la ontologia fenomenolodgica de Husserl, la
paraddjica tarea de elucidar la dimension “inmemorial” (Schelling) de la exis-
tencia e incluso de interpretar la existencia misma como “comprension” e “in-
terpretacion” o autoproyeccion en las posibilidades de uno mismo.” '

La hermenéutica unifica singularmente, en un sentido al mismo tiempo impreciso y
permisivo, la herencia tedrica de Nietzsche y de Heidegger. En torno de esta cuestion giran
las siguientes expresiones de Gianni Vattimo:

“Por ejemplo, el horizonte tedrico, el conjunto experiencial -epocal dentro del
cual se puede hablar de una continuidad Nietzsche-Heidegger, con el corolario
de un “nihilismo” heideggeriano, es aquel que la hermenéutica, como koiné cul-
tural de nuestra época, circunscribe.(...) Pueden sefialarse algunos de sus rasgos

’ HEIDEGGER, Martin: El ser y el tiempo. Buenos Aires, Fondo de Cultura Econdmica, 1980.
' GADAMER, Hans-Georg: Verdad y método Il. Salamanca, Ediciones Sigueme, 1994, p. 105.
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distintivos a través de fenomenos nada imprecisos; uno de ellos es el hecho, fa-
cilmente documentable, de una presencia persistente de la hermenéutica en la
cultura actual a partir de la mitad de los afios setenta; presencia de una filosofia,
por tanto, centrada en el problema de la interpretacion, que se remite a
Schleiermacher, Dilthey, Nietzsche y Heidegger (...) La hermenéutica en este
sentido amplio abarca también posiciones filosoficas menos estrechamente vin-
culadas a su filon principal, pero conectadas con él en profundidad™'’

Para Heidegger la inteleccion concierne a la constitucion ontica esencial del existir;
constituye la esencia misma de la existencia humana. En Ser y Tiempo afirma que la inter-
pretacion se funda existencialmente en la inteleccion, y que ésta no brota de aquella.

“El comprender es el existenciario del “poder ser” peculiar del “ser ahi” mis-
mo, de tal suerte que este ser abre en si mismo el “en donde” del ser consigo
mismo. Se trata de apresar con mas rigor aun la estructura de este ente existen-
ciario”

La interpretacion es posible solamente sobre la base de una precomprension que in-
terviene como guia de la inteleccion.

Para ¢l lo expresamente entendido asume la estructura de un algo como algo; la lla-
ma “‘como estructura™, y significa que nosotros siempre entendemos algo como algo, como
nube, estrella, camino, ventana.

La como estructura no es propia primordialmente de la afirmacién frasica, sino que
se encuentra “delante de la afirmacion tematica” y es propia de toda inteleccion. Si se diera
el caso de que alguna cosa no fuera entendida como algo, entonces diremos que no es nin-
guna inteleccién auténtica. La como estructura pertenece a las constitucion existencial
aprioristica de la inteleccion. En la inteleccion somos siempre guiados por una considera-
cion de un punto de vista en la cosa, que comprendemos bajo un objeto formal determinado
y que descubrimos su sentido.

En su obra en El Fin de la Modernidad "> Gianni Vattimo acepta a Heidegger como
el pensador que instituy6 las bases de la ontologia hermenettica. Esto ocurre por afirmar la
conexion entre ser lenguaje; pero mas alla de esta tesis, prosigue Vattimo, Heidegger tras-
paso a la cultura filosofica dos aspectos que tienen una importancia capital para la herme-
neutica. Brevemente diremos que éstos son, por una parte, el analisis del Dasein como tota-
lidad hermeneltica y, en sus obras ultimas, el esfuerzo por definir un pen-
sar ultrametafisico tener en cuenta la rememoracion, y de modo mas especifico, teniendo en
cuenta el vinculo con la tradicion.

Para Heidegger en la hermenéutica se plasma para la existencia una posibilidad de
conseguir entenderse y al mismo tiempo ser ese entender. ;Donde se da ese entender? En

"' VATTIMO, GIANNI: La crisis de la subjetividad de Nietzsche a Heidegger. En: Etica de la interpretacion,
traduccion de T. Onate, Barcelona, Paidos, 1991

"2 HEIDEGGER: Ser... , op.cit., p.164

13 VATTIMO, Gianni: ElI Fin de la Modernidad (Nihilismo y hermenedtica en la Cultura Posmoderna).
Barcelona. Gedisa. 1996.-
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una unidad interpretativa, llamada por el filosofo facticidad. La hermenéutica posibilita que
el existir se piense como entender, posibilitando entender-se en cada circunstancia.

Heidegger propone que el comprender no es ninguna clase de aprehension intelec-
tual o conocimiento de algun género, sino que es el modo mas caracteristico de ser del Da-
sein. En otras palabras, quiere decirnos que el modo de ser-en-el-mundo es compren-
der. Ademas, el comprender exterioriza el ser del Dasein como ser posible. Nunca la com-
prension puede ser absoluta y necesaria, debido a que el ser del que comprende tampoco
posee esos caracteres.

Aqui nosotros podemos entrever el vinculo que instituye Heidegger entre el com-
prender y la muerte, entendiéndolo como el término de las posibilidades posibles, es decir,
el término de la posibilidad de ser, la muerte.

Consecuentemente, la comprension como apertura es, simultineamente, apertura de
ser- muerte. Aquello que se denomina sentido, que para nuestro filosofo es lo que se puede
articular en la apertura comprensiva, comprende cuando interpreta. Se entiende que la in-
terpretacion seria la expansion del comprender y como tal se funda en éste. Como dice Hei-
degger, toda interpretacion se funda en el comprender. De esta manera se configura una es-
tructura ontoldgica circular. En otras palabras, la posibilidad de interpretar se da por el
comprender y el sentido se entiende como el poder ser del Dasein, manifestindose como
comprender en el proceso de la interpretacion.

Hans Georg Gadamer nace en Marburgo en 1900; su formacion fue humanistica en
forma preponderante, y cultivé los clasicos y la filologia. La principal obra de Gadamer -y
la mas sistematica- es Verdad y Método, que constituye una exposicion integral del pensa-
miento hermenéutico de Gadamer. Esta constituido por una serie de escritos sobre estética,
sobre la historia de la hermenéutica como disciplina y sobre filosofia de la historia; este no-
table trayecto especulativo presupone, como necesario marco, un particular clima cultural
configurado por el encuentro — y a la vez impiadosa pugna- entre la tradicion “humanistica”
y el nuevo concepto de ciencia.

(En qué consiste el proyecto de Gadamer acerca de una hermenéutica filosofica?

La hermenéutica existencial y los conceptos desarrollados por Heidegger a partir
del “giro”, constituyen un fructifero instrumento para elaborar los presupuestos filosoficos
de su particular hermenéutica. Se puede afirmar, en lineas generales, que Gadamer prolon-
ga el discurso de Heidegger haciendo explicitas y logrando que sean inteligibles las virtua-
lidades de su pensamiento.

Tomando como punto de partida la radicalidad ontologica heideggeriana, Gadamer
se aproxima al problema de la comprension de una manera audaz. Un pensamiento herme-
néutico que se define a si mismo como filosofico y universal trasciende todas las expectati-
vas precedentes y, por otro lado, no deja de ser un intento de transformacion de la misma
filosofia.

En el plano de las posibilidades, las aplicaciones de una filosofia ontoldgico-
existencial como la de Heidegger abrian, por un lado, el sendero hacia una concepcion
abarcadora, totalizadora, de la hermenéutica; por otro lado, favorecian el hecho de poder
trascender la hermenéutica metddica de Schleiermacher y Dilthey, marcadas por el ideal
regulativo de la objetividad de la ciencia. Y se puede agregar también que el aparato con-
ceptual y el vocabulario de su hermenéutica filosofica no pueden entenderse sino desde el
punto de vista del analisis de la estructura existencial de la comprension de Heidegger.
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El mismo Gadamer ha reconocido frecuentemente que el verdadero punto de parti-
da de su pensamiento y el ntcleo de sus reflexiones tedricas ha sido el pensamiento del Ul-
timo Heidegger, en el que el lenguaje se configura como fuente de conocimiento.

La ontologia de la finitud heideggeriana inspira a Gadamer en el hecho de lograr
establecer una posicion critica tanto frente al subjetivismo como al objetivismo dogmatico
de la ciencia.

Dos ejes medulares conforman toda la armazoén de la filosofia hermenéutica de Ga-
damer, ellos son la tradicion y el lenguaje; alli se puede apreciar con claridad la influencia
heideggeriana. No hay ningtin ocultamiento en el hecho de establecer una relacion entre la
problemadtica del ser en primer lugar con la tradicion, y en segundo término con el lenguaje.

Sin duda, el sujeto propio del comprender esta constituido por la tradicién, ya que
ella prescribe nuestros planteamientos, prejuicios y nuestros propios modos de conceptuar.
Y paralelamente, reducir ontologicamente el lenguaje al ser prescribe la ineludible univer-
salidad de la hermenéutica, como su cardcter comprensivo.

El verdadero nucleo del discurso de Gadamer estd originado por el lenguaje como
ruta del giro ontologico de la hermenéutica. La totalidad de los elementos de la experiencia
hermenéutica son posibles solamente en virtud del lenguaje y dentro del lenguaje.

“Comprender lo que alguien dice es, como ya hemos visto, ponerse de acuerdo en
la cosa, no ponerse en el lugar del otro y reproducir sus vivencias. Ya hemos des-
tacado también cémo la experiencia de sentido que tiene lugar en la comprension
encierra siempre un momento de aplicacion. Ahora consideremos que todo este
proceso es lingiiistico. No en vano la verdadera problemética de la comprension y
el intento de dominarla por arte —el tema de la hermenéutica- pertenece tradicio-
nalmente al &mbito de la gramadtica y de la retdrica. El lenguaje es el medio en el
que se realiza el acuerdo de los interlocutores y el consenso sobre la cosa” '*

Texto e intérprete se unen en virtud de un lenguaje comun, y esto a su vez posibilita
el didlogo hermenéutico. De esta manera se da la existencia de una lingiiisticidad esencial
que se muestra por una parte en el comprender y por otra en la interpretacion.

Aquello que —segin Gadamer- nos es transmitido en la tradicion por intermedio del
lenguaje, en particular el lenguaje escrito, posee -comparandolo con cualquier otra forma de
transmision- una situacion privilegiada.

Lo escrito es susceptible de trascender su propio tiempo, produciéndose contempo-
raneo de cualquier tiempo presente; consecuentemente, frente a los textos escritos es donde
radica la auténtica labor hermenéutica. Los textos escritos no suelen ser comprendidos co-
mo manifestaciones de la subjetividad de sus productores, sino mas bien por los contenidos
de verdad que esconden. Lo que se ha fijado por escrito, esta liberado de la circunstancia de
su autor.

La caracteristica lingiiisticidad del acto interpretativo encuadra a Gadamer en el
problema de la relacion entre palabra y cosa, que plantea a través de una rehabilitacion cri-
tica del pensamiento griego; y a la vez en el problema del pensamiento-lenguaje, al cual se
aproxima a través de una rehabilitacion critica del pensamiento del medioevo. Gadamer ex-
presa que no hay —en primer lugar- una experiencia sin palabras que a posteriori se subor-

¥ GADAMER, H.G: Verdad ... Il, op cit: p.461
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dine al lenguaje; lo real es que la experiencia del hombre estd organizada lingliisticamente.
No existe una comprension prelingiiistica del mundo, no se puede experimentar la realidad
antes de que la expresemos en palabras; de ahi que hablar y pensar, palabra y cosa, compo-
nen una unidad permanente.

(Donde radica la lingiiisticidad del acto hermenéutico? En la mas general lingiiisti-
cidad de la experiencia del mundo; Gadamer afirma que el lenguaje se caracteriza por cons-
tituir un fendmeno humano originario. Por ello toda configuraciéon de comunidad de seres
humanos es una comunidad lingiiistica; y esto se debe a que el lenguaje se efectiia a través
del didlogo, de la comunicacion, y el ejercicio del comprenderse. Puede afirmarse que el
lenguaje es algo absoluto que preexiste a todo aquello que es. De esta manera, el lenguaje
es totalidad de yo y mundo, un reciproco corresponderse de ambos, lo que la tradiciéon me-
tafisica designo como ser.

En la parte final de Verdad y método Gadamer condensa los puntos principales de su
ontologia hermenéutica, hace hincapié en la ontologicidad y universalidad del lenguaje co-
mo ontologicidad y universalidad del fendémeno hermenéutico. Considera nuevamente el
tema de la correspondencia entre pensamiento y realidad, aseverando que lo que garantiza
la consonancia de sujeto y objeto es el propio lenguaje.

Ensaya posteriormente una sintesis de su pensamiento considerandolo bajo el pris-
ma del concepto de o bello como nocion ontoldgica de alcance universal; esto se funda en
que la experiencia hermenéutica tiene la misma estructura ontoldgica que la experiencia de
lo bello.

“Representarse, ser comprendido, son cosas que no s6lo van juntas en el sentido
de que la una pasa a la otra, que la obra de arte es una con la historia de sus efec-
tos, igual que lo transmitido histéricamente es uno con el presente de su ser com-
prendido: ser especulativo, distinguirse de si mismo, representarse, ser lenguaje
que enuncia un sentido, todo esto no lo son solo el arte y la historia sino todo ente
en cuanto que puede ser comprendido. La constitucion ontica especulativa que
subyace a la hermenéutica tiene la misma amplitud universal que la razon y el
lenguaje. Con el giro ontolégico que ha tomado nuestro planteamiento hermenéu-
tico nos acercamos a un concepto metafisico, cuyo significado podremos hacer fe-
cundo volviendo a sus origenes™ "’

La filosofia de la ciencia, llevando al extremo el elogio del método, habia caido en
el extremo de valorar el método en demasia. En contra de ello, Gadamer destaca la idea de
Heidegger de que el conocimiento -o el comprender- es algo originario y constitutivo. Y en
vez de verlo desde la l6gica o la metodologia, lo ve desde la ontologia. El conocimiento es
un existenciario, algo ontolodgico en el hombre. Segin este punto de vista, en lugar de
aprender métodos, lo que el hombre debe hacer es formarse, adquirir excelencia. Con ese
fin recurre al humanismo, que enfatizaba la idea de formacion, que se daba en el &mbito de
un entorno comiin de opiniones, como el sensus communis de Vico, por ejemplo. A raiz de
ello se recupera la exploracion de la verdad en el arte. El arte, segin Gadamer, nos ensefia a
universalizar desde lo concreto, debido a que ejercita en conocer lo que perdura, lo esen-
cial. Plantea el significado hermenéutico de la ontologia de la obra de arte. Para Gadamer la

> GADAMER, H.G: Verdad ... Il, op cit, p. 570
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obra de arte es una representacion de la realidad que, sincronicamente, la transforma. Se
convierte en su verdadero ser, ya que el ser anterior de lo representado no era nada. Por eso
la obra de arte es un buen acceso a la ontologia, para recuperarla frente a su impugnacion
por el cientificismo. (En qué consistia esta impugnacion, esta repulsa? En ver la ontologia
como algo cientifica y metodologicamente precario, tal como lo serian el arte y la estética.

Para la ontologia estética es capital la nocion de juego. De lo que se trata es no de
reducir la ontologia a estética, sino de ontologizar la estética; en otras palabras, intentar que
la estética dé lugar a la ontologia. De ahi que la nocidn de juego -en este proceso - es seria
y ontoldgica.

Con ello se llega a restituir el valor ontico de la imagen, enfatizando la iconicidad,
se hace ver que existe un fundamento ontoldgico para lo ocasional y lo ornamental; de la
misma forma, el seflalamiento de limites a la literatura.

Sintetizando, el recorrido que hemos hecho por la hermenéutica actual, cuyos orige-
nes se remontan hasta la historia antigua, nos revela una hermenéutica que reclama media-
cion, comunicaciéon y comprension.
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