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Resumen: El propdsito del presente articulo consiste en ofrecer una
aproximacion a la invencién en la segunda mitad del siglo XIX de la heterosexualidad,
entendida como norma. Para ello, nos centraremos en una serie de nombres y
documentos de la medicina y la antropologia europeas del momento, capitales a la
hora de comprender cdmo la ciencia y la politica (otro modo de hablar de la verdad y
el poder) aunan voluntades para establecer un modelo tanto de los cuerpos como de
las identidades sexuales, las relaciones humanas o los modos morales que afectan a la
construccion de la subjetividad: atenderemos bdsicamente a la aparicién de la revista
francesa Archives de I’Anthropologie Criminelle y algunas de las consideraciones
preliminares de la Psychopathia Sexualis, obra cumbre del vienés Richard von Krafft-
Ebing. En torno a tales documentos, asistiremos a la invencién de un buen nimero de
términos y conceptos fundamentales para la identidad sexual moderna, desde la
contraposicién especular entre la heterosexualidad y la homosexualidad hasta la
creacion de la «mujer» o la familia burguesa.
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Abstract: The aim of this paper is to provide an approximation to the invention
of heterosexuality in the second half of the nineteenth century, heterosexuality under-
stood as the norm. To do this, we focus on a series of names and documents of the
European medicine and anthropology at the time, capital in understanding how sci-

ence and politics (another way of speaking about the truth and power) combine wills
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to model both the bodies and sexual identities, the human relations and the moral
modes that affect the construction of subjectivity: basically, we will attend to the
emergence of the French journal Archives de I'Anthropologie Criminelle and some of
preliminary considerations of the Psychopathia Sexualis, masterpiece of the Viennese
Richard von Krafft-Ebing. About such documents, we will throw to the invention of a
number of key terms and concepts for modern sexual identity, from the contrast be-
tween heterosexuality and homosexuality to the creation of the «woman» or the
bourgeois family.

Keywords: Krafft-Ebing, heteronormativity, sexuality, body, family.

1895: caminos de ida y vuelta. Medicina, criminologia, antropologia, literatura...

Para los discursos acerca de la heterosexualidad, 1895 sera un afo clave. Por lo
menos, en la cultura en lengua francesa y su area de influencia. En ese afio aparece la
traduccion al francés de la Psychopathia Sexualis del vienés Richard von Krafft-Ebing,
tratado médico cuya primera edicién alemana (Sttutgart) databa de 1886. En menos de
una década, esta obra conocidé ocho ediciones, sirviendo la octava como base para la
version al francés: Etude médico-légale. Psychopathia Sexualis. Avec recherches
spéciales sur I'inversion sexuelle (traducciéon de Emile Laurent y Sigismond Csapo,
editada en Paris por Georges Carré)'. No se trata de una anotacién mdas o menos
erudita: hay que entender que la obra de Krafft-Ebing, como la de otros investigadores
del momento, se va reescribiendo a medida que avanza la investigacion; asi, por
ejemplo, es en la segunda edicién alemana (1887) cuando se desarrolla el estudio de la
«sensibilidad sexual contraria», como sefala Foucault en Los anormales (2000: 158). La
obra de Krafft-Ebing, de la que comentaremos un breve detalle en el apartado
siguiente, a propdsito del establecimiento de la heterosexualidad como norma, influye

poderosamente en la revista francesa coetdanea que ya hemos mencionado, los

! puede consultarse totalmente en formato digital de imagen facsimilar gracias al servicio
«Gallica. Biblioheque Numérique» de la Bibliotheque Nationale de France (BNF). Véase la
bibliografia al final de este ensayo.
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Archives d’anthropologie criminelle, revista fundada en Lyon por Alexandre Lacassagne
(1843-1924), médico forense y profesor universitario titular de la catedra de medicina
legal en dicha localidad, que sera desde 1886 hasta 1914 —los afios de publicacion de
los Archives— la capital de la criminologia cientifica, disciplina esencialmente multiple,
como se vera en la enorme variedad de temas y escrituras que componen la revista:
por ella pasardn numerosos médicos, pero también penalistas, socidlogos, psiquiatras,
antropologos, pedagogos y ensayistas de diversa indole, convirtiendo sus paginas en
un auténtico laboratorio tedrico y experimental en el que confluiran escuelas y
nacionalidades diversas, en una suerte de cordial enfrentamiento de los franceses con
los alemanes (Krafft-Ebing se refiere a los Archives ya en las primeras pdginas de su
obra cumbre, en la edicidn francesa de 1895, citando un trabajo de Gabriel Tarde ahi
publicado cinco afios antes: cfr. 1895: 23) y con los italianos del circulo de Cesare
Lombroso (con quien Lacassagne, que admiraba al fundador francés de la frenologia,
Frangois-Joseph Gall, entrard en abierta disputa). A diferencia de la criminologia
conforme a la teoria antropoldgica fatalista de Lombroso (el criminal lo es desde la
cuna), Lacassagne opondrd una decidida teoria social, en la que se habla —con
metaforas bioldgicas de indiscutible éxito— del medio social como un «caldo de
cultivo» para la criminalidad, donde el criminal seria un «microbio» sin importancia
hasta el dia en que dicho caldo lo haga «fermentar», hasta el punto de ser la
criminologia una base urgente para la denuncia y la solicitud de reforma sociopolitica:
«la justicia infama, la prisién corrompe y la sociedad tiene los criminales que se
merece» (Lacassagne, cit. por Renneville, 2005). La rapida transformacién de los
estudios y de los intereses médico-juridicos quedard reflejada en los cambios del
subtitulo de los Archives, que pasaran de nombrar una multiplicidad de ciencias entre
1886 y 1892 (Archives de I'anthropologie criminelle et des sciences pénales — Médecine
légale, judiciaire — Statistique criminelle — Législation et Droit) a acotar dichas ciencias
bajo el tdandem criminologia-psicologia entre 1893 y 1907 (Archives d’anthropologie
criminelle, de criminologie et de psychologie normale et pathologique), y a sustituir la
criminologia por la medicina forense en el ultimo periodo, de 1908 a 1914 (Archives

d’anthropologie criminelle, de médecine légale et de psychologie normale et
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pathologique). Ademds, si bien el doctor Lacassagne dirigird la totalidad de los
numeros de la revista, comenzara compartiendo la direccion con otros profesores
tanto de medicina forense (Coutagne) como de derecho penal (Garraud), para
establecer a partir de 1893 una doble direccion conforme a dos tematicas: la «parte
cientifica» (con la que se identificard el propio Lacassagne) y la «parte juridica» (que
ocupard como director el sociélogo Gabriel Tarde): desde el siguiente afio «parte
biolégica» y «parte socioldgica», respectivamente. Tarde morird en 1904, pasando a
ocupar la direccién de la parte sociolégica un médico forense, Paul-Dubuisson, tras
cuyo deceso en 1908 Lacassagne ocupara la direccion unica de la revista hasta el final).
No insistiremos sobre la cuestion mas alla de este breve y enojoso recuento, que ha de
servir con todo para subrayar la compleja mezcla de categorias sociales y categorias
biolégicas que componen los Archives, que tratan igualmente de dar directrices a
disciplinas y especialidades en plena ebulliciéon, formacion y consolidacidn, tanto en el
campo médico y psiquidatrico como en el juridico y antropoldgico, sobre la base
determinista del positivismo: «René Garraud (1849-1930), co-fundador de los Archives
d’anthropologie criminelle, afirmaba en el primer niumero de la revista la “necesidad

para las ciencias sociales de apoyarse sobre las ciencias naturales”» (Renneville, 2005).

En este contexto, queremos centrar la atencidn sobre el hecho de que, desde
practicamente el primer dia, los Archives se hacen eco de algo que trabajard
igualmente Krafft-Ebing: la sexualidad aparece en el centro de mira de la medicina, y
acapara los esfuerzos tedricos de la escuela lionesa de Lacassagne, se sitla entre los
intereses prioritarios de la medicina forense («legal», en la terminologia francesa), de
la incipiente criminologia. Hablando siempre, obviamente, de lo que es un «problema»
para la correcta o normal sexualidad: la «inversion sexual» (titulo de un articulo clave
de Ludovic Dugas, publicado en 1895 por los Archives). Porque de lo que se trata es de
entender la homosexualidad no como un vicio, sino como una enfermedad, como una
patologia (al fin, una patologia de la sexualidad, lo que equivale a decir una patologia
de la heterosexualidad, junto a otras como la heterosexualidad incestuosa, promiscua,
etc.). Hay que identificar la inversién sexual, interrogarse sobre ella, definirla,

clarificarla, observar sus indicios, sus sintomas (estudios sobre tatuajes, confesiones de
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homosexuales, teorizacién sobre grados de inversidn posibles, revisiones de caracter
histérico, escrutinio de obras literarias, atencion al juego de los nifios con mufecas,
etc.), los pequeios o grandes lugares por los que puede aparecer el temible estado
morbido. Los Archives d’anthropologie criminelle estan repletos de disertaciones
acerca de la inversidon sexual. «<No hay médico militar que no se interrogue sobre el
asunto, no hay médico naval que no se interese por esta mania moérbida» (Artieres,
2005). Como sefalamos antes, Krafft-Ebing estd muy presente en los Archives (y los
Archives en Krafft-Ebing), por mas que no se le cite —Dugas, por ejemplo, pese a sus
evidentes deudas con la Psychopathia Sexualis no llega siquiera a mencionarla—. Y lo
estard mas aun a partir del momento en que Marc-André Raffalovich, poeta y

ensayista francés ligado al entorno de Oscar Wilde, llegue a la revista.

En torno a la invencidn de la norma heterosexual: Krafft-Ebing y la vida de familia

La invencién y contraposicion de los términos «heterosexual» y «homosexual»,
tiene mucho que ver con la concepcidon decimondnica de la «sexualidad» (y su doble
corporalidad o distincion sexual entre el varén y la mujer) desde un enfoque
claramente patriarcal, que es el de los cientificos tanto como el de los literatos que
elaboran el mapa conceptual predominante. Los Archives d’anthropologie criminelle
dan buena muestra de ello, desde el campo surgente de la criminologia, territorio de
colonizacion importante en el siglo XIX por cuantos debates incorpora a propédsito de
las lineas maestras de la biopolitica: cruzamientos entre la medicina y el derecho (de lo
que ya hay un buen indicio en el hecho de la denominacién francesa de la
especializacidon: «medicina legal»), entre la enfermedad y el crimen, entre la ciencia y
la literatura, entre el afan catalogador positivista y los discursos moralizadores de toda
laya. En el contexto de los Archives, que a su modo profesan una suerte de naturalismo
cientificista, no resulta extrafio el nombre del literato francés Emile Zola (admirado,
dicho sea de paso, por Cesare Lombroso). Zola bien puede proporcionarnos una idea,
una opinidn, incluso una opinidn bastante popular —en absoluto exclusiva ni original

del narrador—, que podria inscribirse a la manera de epitome de todos aquellos
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postulados, lineas de actuacién y propuestas de caracter normativo que resumimos
bajo el término global de «heterosexualidad». Tal idea la expresa el escritor francés en
el prefacio a la obra del Dr. Laupts acerca de la correspondencia de cierto homosexual
italiano con Zola, y la encontramos citada —no sin cierta ironia en sus comentarios

posteriores— por Marc-André Raffalovich (1897: 199)*:

Un invertido, dice Zola en el prefacio, es un desorganizador de la familia,
de la humanidad. El hombre y la mujer no se hallan ciertamente aqui abajo mas
gue para hacer nifios, y matan la vida en el momento en que no hacen ya aquello
gue tendrian que hacer (L’homme et la femme ne sont certainement ici-bas que
pour faire des enfants, et ils tuent la vie le jour ou ils ne font plus ce qu’il faut pour
en faire).

Volveremos pronto sobre la opinién de Zola, sefialada por Raffalovich, ya que
resume a la perfeccidn el proyecto cientifico y social del momento que consideramos.

En realidad, la invencién de la norma heterosexual como marco sociopolitico
por los cientificos del siglo XIX es de tal importancia que no sdlo encuentra un eco
fantdstico en autores literarios o ensayisticos tan dispares en su modo de concebir la
sexualidad como Zola o Raffalovich, a los que podria afiadirse una larga némina (que
incluiria, como luego veremos igualmente, al propio Nietzsche), autores llamados de
uno u otro modo a prestar una base de justificacién cultural a la invencidn ideoldgica
de la ciencia, sino que los mismos cientificos, comenzando por los especialistas en
distintas ramas de la medicina y la biologia, se ven obligados a incorporar a su discurso
esa suerte de background propio de los saberes humanisticos para respaldar
«descubrimientos» positivistas. EIl médico es también antropdlogo, historiador,

psicologo, moralista (en tanto que higienista), critico social, fildlogo y ensayista, un

2 El Dr. Laupts, pseudénimo de Georges Saint-Paul (1870-1937), era un médico militar discipulo
de Lacassagne y conocido en el contexto de los Archives por la publicacién y el analisis de Le
Roman d’un inverti, larga confesion de un andénimo homosexual italiano dirigida al escritor
francés Emile Zola (Artiéres, 2005). El Dr. Laupts/Saint-Paul publicard en los Archives
correspondientes a mayo de 1909 una carta abierta, «Léttre au Professeur Lacassagne», en la
gue contesta a un comentario de Raffalovich a su trabajo, comentario aparecido en la revista
unos meses antes (en concreto, sobre algunas opiniones de Laupts acerca de la inversién
femenina, que Raffalovich cree infundadas, al tiempo que acusa al médico de escribir en temas
de homosexualidad desde «una tradicidn literaria»... sin haber leido mucho acerca de la
misma: Raffalovich, 1909: 387-388).
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verdadero experto de lo interdisciplinario. Lo mismo sucede con el escritor profesional,
con el literato que posee nociones cientificas modernas y las conjuga con una amplia
mirada ética desde la que aborda tanto las transformaciones del individuo como las de
la sociedad industrial avanzada. Y dependiendo del autor de que se trate, las
definiciones, los conceptos, las argumentaciones mediante las que se alza, en lineas
generales, el edificio de la heterosexualidad al servicio de una determinada
configuracion ideal de la sociedad se nos antojaran mdas o menos delirantes, mas o
menos poderosas (desde la consideracidon de su potencia performativa), mas o menos
dignas de atencion a la hora de elaborar una critica retrospectiva.

Si se acude a las paginas iniciales de la obra cumbre del médico vienés Richard
von Krafft-Ebing, la Psychopathia Sexualis, se tiene la sensacidon de contemplar un
verdadero mapa de colonizacion de los territorios que nos interesan: Krafft-Ebing se
mueve en ellos al modo victoriano de un Livingstone, explorando, bautizando,
otorgando carta de naturaleza, catalogando y adscribiendo simbdlicamente los
espacios a la corona de la ciencia establecida. Es en estas paginas del primer apartado
de la obra, «Fragments d’une psychologie de la vie sexuelle», conforme a su primera
traduccion francesa (Krafft-Ebing, 1895: 1-28), donde se encuentra una densa serie de
ideas plenas de interés para nuestra comprension del marco de invencion de la
heterosexualidad, en una particular busqueda de la verdad de la vida sexual que
remite una y otra vez al cladsico y conocido sistema légico aristotélico de oposiciones
conceptuales (intelecto/instinto, amor/pasion, cultura/naturaleza,
civilizacién/barbarie, alma/cuerpo, hombre/mujer, monogamia/poligamia, etc.). Una
de las parejas posibles de opuestos que considera Krafft-Ebing, en el transcurso de un
rapido repaso por la historia de Europa, es la que contrapone los periodos historicos
de decadencia moral a los momentos de fortaleza estatal y de virtud politica. Y es, nos
dice, en aquellas etapas de hundimiento, de lujo y de molicie, cuando las masas
populares se entregan a los vicios, los excesos y el libertinaje, «destruyendo las bases
de la sociedad: la moralidad y la pureza de la vida familiar» (Krafft-Ebing, 1895: 8).

La vida familiar (vie de famille) es en esta argumentacién el fruto de un

complejo proceso evolutivo-cultural que ha debido sortear a lo largo de los tiempos
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obstdculos de todo tipo, conforme a planteamientos que hacen de Krafft-Ebing un
buen ejemplo de entusiasta de la idea moderna de progreso. Podemos esquematizar
dicho proceso, sumamente interesante a causa de la légica que va encadenando las
piezas definitorias del plan(o) heterosexual (heteronormativo), en derredor del
concepto «familia»:

1) La humanidad actual ha superado las formas de vida primitivas —presentes
aun o representadas en el contexto decimondnico y colonial por los pueblos salvajes
del extrarradio europeo— y sus costumbres barbaras en lo tocante a la sexualidad y
los modos de relacién, como por ejemplo la «idolatria sodomita», propia de tiempos y
sociedades ya muy lejanas.

2) Se ha logrado el refinamiento de la brutal fisiologia sexual humana,
sublimada por sentimientos éticos, plenamente humanos (no hay que olvidar la vieja
contraposicion humano/animal), en los que el instinto se espiritualiza, se idealiza, y la
voluntad permite romper las ataduras de las pasiones, abriéndonos a «un mundo de
sublime belleza moral» (Krafft-Ebing, 1895: 2).

3) Los contextos progresivos o evolutivos que han permitido la civilizacién han
tenido consecuencias notables sobre «la mujer (la femme)» (se apunta siempre al
concepto, a la idea): ésta ha dejado de ser aquello que suele ser entre los primitivos, es
decir, un bien comunal, un mueble, un animal de carga, una presa sexual o una lujosa
posesion de suyo intercambiable («La mujer es una propiedad mobiliaria, una
mercancia, objeto de venta, de cambio, de don, ora instrumento de placer, ora
instrumento de trabajo», Krafft-Ebing, 1895: 3), para convertirse en «una persona (une
personne)», en el objeto de las solicitaciones de los hombres. Por mas que durante
mucho tiempo —admite Krafft-Ebing— la posicion social de la mujer haya sido, o sea
todavia, muy inferior a la del hombre, lo cierto es que «la idea» de que tiene derecho a
disponer de su propia persona y a otorgar como quiera sus favores ha ido ganado
terreno sin cesar, gracias en buena medida al avance del cristianismo, empresa
civilizadora donde las haya que ha contribuido poderosamente a la «moralizacién de la
vida sexual» y «ha elevado a la mujer al nivel social del hombre»... (Krafft-Ebing, 1895:

5).
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4) Y es ahi, en correspondencia directa con ese histdrico, tedrico y civilizador
«devenir persona» de «la mujer», donde Krafft-Ebing coloca la piedra fundamental de
la planificacion heteronormativa, que sera también, como veremos, su piedra angular,
de toque y hasta miliar: el doble compromiso de la monogamia y la fidelidad. Citemos
un fragmento imprescindible, como vértice literario en el que giran sin tregua
metaforas casi intraducibles, lugares comunes, supuestos axiomaticos, peticiones

acriticas de principio y conclusiones ideoldgicas:

Los individuos de los dos sexos se sienten atraidos el uno hacia el otro por
cualidades fisicas e intelectuales, pero soélo dos individuos que se profesan mutuo
afecto (seuls deux individus sympathiques) acordaran prestarse mutuamente sus
favores. Llegados a este punto, la mujer siente que sus encantos (ses charmes) no
deben pertenecer mas que al hombre al que ella ama; y por tanto, ella tiene
mucho interés en ocultarselos a los otros (les cacher aux autres). Asi, con el pudor
aparecen los primeros principios de la castidad y la fidelidad conyugal, a lo largo
del pacto de amor (pendant la durée du pacte d’amour). (Krafft-Ebing, 1895: 4)

Sirva esta breve recapitulacién histdrica, a su modo una muestra mas del
progreso hegeliano de la razén y el espiritu humano, para aproximarnos a la
concepcion de la sexualidad como institucién principalmente politica y social, y sélo
secundariamente individual (algo que va de suyo) en Krafft-Ebing. Tales ideas nos
interesan en tanto que fundan —inventan— «cientificamente» la heterosexualidad v,
por descontado, sus desviaciones, siempre conforme al principio de que el
descubrimiento y la definicién de la norma no sélo implica sino que obliga a
presuponer sus margenes y la anomalia misma. De hecho, parece una constante la
necesidad de prestar una atencidn prioritaria al margen, a la anomalia, a la desviacidn
o, simplemente, al opuesto secundario en una pareja conceptual de la ldgica
tradicional para —sélo en segunda instancia o como deriva légica del modo de
pensamiento asi establecido— dar lugar, para deslindar e iluminar el espacio
correspondiente al término privilegiado, con caracter normativo.

Es en la institucion del matrimonio heterosexual cristiano, base social de la
familia occidental europea, donde mejor se acusa la idea —no exclusiva de Krafft-

Ebing— de cierta complejidad relacional en el par aristotélico basico (en tanto que
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elemento fundacional de una «verdad» con diversas facetas, todas ellas conectadas
entre si) naturaleza/cultura, o naturaleza/artificio, o en fin: naturaleza/sociedad. No
basta la naturaleza, pese al caracter basico e incontestable para la biologia y la ciencia
en general de los instintos y la busqueda genética de la inmortalidad al nivel de la
especie; no basta la naturaleza, pese a su prioridad ontoldgica: por eso ha de ser
completada —habria que atender al concepto de «suplemento» tal y como lo estudia
Derrida— por el paraddjico artificio humano, que excede lo natural al tiempo que lo
desarrolla o completa (en un movimiento que «naturaliza» lo artificial con el fin de
perfeccionar aquello, la naturaleza, que es en si perfecto). «La naturaleza —afirma
Krafft-Ebing (1895: 6), puede limitarse a exigir la perpetuidad de la raza; pero una
comunidad, sea la familia, sea el Estado, no puede existir sin garantias para la
prosperidad fisica, moral e intelectual de los niflos procreados.» Y esas garantias para
la progenie, de caracter fisico, moral e intelectual, no las da, por tanto, la naturaleza,
sino la familia: una curiosa comunidad de caracter politico, cultural, social, en absoluto
natural. Pero que completa las exigencias naturales de afirmacién de la especie (o la
«racey, conforme al tdpico biopolitico decimondnico). Tanto es asi, que el psiquiatra
vienés equipara la familia al estado, ambas comunidades politicas semejantes, tan sélo
diversas por su tamaifo (el nimero de miembros a que afecta), al tiempo que
imbricadas por las leyes y las costumbres, tanto como por el ser de las cosas, de lo
micro a lo macro: es de suponer que un estado estara constituido por un gran conjunto
de familias, y que la grandeza moral y econdmica de las mismas coincidird con la del
estado, cuya legislacion —en temas de proteccion tanto de la propiedad como de la
moral— ha de velar por aquéllas (baste con acudir hoy mismo a cualquier gran texto
juridico, pongamos por caso la Constitucidon espanola de 1978: articulo 39, primer
pardgrafo). En realidad, lo que esta en juego aqui, en apenas cuatro palabras de
equiparacion de las comunidades, «soit famille, soit Etat», es algo mucho mds
abstracto, pues se trata de una de las mds formidables invenciones politicas del siglo
ilustrado: la invencion —y contraposicion, de nuevo, al modo aristotélico, cual un
nuevo par exterior/interior— del espacio publico de la vida frente al espacio privado,

de lo politico frente a lo doméstico. Del ambito agodnico, de disputa y didlogo que tiene

10
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en el foro romano o en el agora ateniense su mitico antepasado justificador, frente al
nuevo ambito del silencio y la paz (precisos tanto para la meditacién religiosa como
para la educacién y el cuidado de la prole) que tiene igualmente en el domus romano
uno de sus mas claros modelos. Ambitos, el publico y el privado, diferentes pero
conectados entre si, aunque tan sdélo sea por la figura que parece sobrevolar ambos, el
«dominus» que equivale al buen paterfamilias tanto como al honesto gobernante.
Familia y estado. Hasta tal punto serd popular la equiparacién (que Krafft-Ebing ni
siquiera discute), que ya en 1755 y en el contexto de la Enciclopedia de Diderot y
D’Alembert vemos a Jean-Jacques Rousseau hacerse eco de ella, a propdsito de las
diferencias entre la economia general o politica y la economia doméstica o particular,
justamente para reconocer que son muchos los autores que apoyan la similitud entre
ambos tipos de comunidad, aunque con el fin de subrayar no el hecho de su
simultanea invencidn, sino el de la imposibilidad de establecer analogias entre ambas
(Rousseau, 2001: 3y ss.).

Evidentemente, por lo menos en lo tocante a los conceptos en general, las
precauciones de Rousseau no hacen mella en Krafft-Ebing, ni en su época. La familia es
la base del estado: queda bajo su «salvaguarda especial» (articulo 43 de la
Constitucion espanola republicana de 1931) o —en una suerte de retruécano
conceptual— es reconocida estatalmente como «institucidn natural y fundamento de
la sociedad, con derechos y deberes anteriores y superiores a toda ley humana
positiva» (articulo 22 del Fuero de los Espanoles de 1945). En resumidas cuentas, no
basta con la perpetuacidon natural de la especie, mas o menos cadtica, amoral por
definicion, sino que la reproduccién se ha de dar en un determinado marco social,
legal, ético: la familia, que pasa asi a ocupar no solo la atencién de los juristas y
legisladores, sino igualmente la de los médicos vy cientificos. Y no «cualquier» familia.
Como historiador a la vez que antropdlogo, el médico vienés dictamina Ia
«superioridad material e intelectual» de la familia cristiana sobre la islamica (que, a su
vez, ya supone un adelanto civilizador sobre los pueblos salvajes o primitivos, sin
familia ni estado), ya que en aquélla la mujer se establece como «igual» al hombre, al

tiempo que se instituye «el matrimonio mondgamo, consolidado por lazos juridicos,
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religiosos y morales» (Krafft-Ebing, 1895: 6). EI matrimonio cristiano, mondégamo vy
escandido por la igualdad sexual que supone la familia, es superior en una escala de
progreso, evolucién y civilizacién a la unién isldmica, poligama y cosificadora de la
mujer, a medio camino entre la esclavitud y el objeto de placer en el serrallo.

No nos interesa aqui tanto los prejuicios culturales del médico vienés, cuanto la
l6gica fundacional de su discurso: porque «la mujer» creada por la argumentacion
heteronormativa obedece como categoria a una curiosa concepcidon que, de nuevo,
mezcla los ambitos inventivos sobre los que gira, al tiempo que precisa de la
subordinacion, colonizaciéon, demonizacidn o simplemente desprecio de un «otro»
modelo cultural. Asi, la mujer heterosexual de Krafft-Ebing, moderna, familiar y
cristiana, seria impensable en el marco del Islam, pero de un modo sorprendente en la
expresion del texto: «el Islam ha excluido a la mujer de toda participacién en los
asuntos publicos y, por tanto, le ha impedido su desarrollo moral e intelectual» (Krafft-
Ebing, 1895: 6). ¢ No se suele hablar de la relegacion de la mujer al dmbito doméstico, a
la familia, de su exclusion patriarcal de los «asuntos publicos»? Pues no: la dicotomia
publico/privado, espacio politico/espacio doméstico no es tan sencilla —hemos visto,
por otra parte, que ninguna contraposiciéon conceptual occidental lo es—, y el caracter
concéntrico de toda comunidad humana (familia o estado) en el modelo patriarcal
permite o estimula, dado que no es un hecho sino un proceso historico, la «igualdad»
entre el hombre y la mujer. Por lo menos en el cristianismo: Europa, la cultura, la
civilizacidn. El «otro» modelo periférico no es repudiado tanto por su patriarcalidad
como por su exceso de «naturalismo», o lo que seria lo mismo, su falta de

espiritualidad, de cultura, de sublimacion ética, social y virtuosa del sexo:

Ademas, la mujer musulmana no es mds que un instrumento para
satisfacer los sentidos y perpetuar la raza, mientras que las virtudes de la mujer
cristiana, como ama de casa (maitresse de maison), educadora de los nifios y
compaiiera del hombre, han logrado desarrollarse en todo su esplendor. El Islam,
con su poligamia y su vida de serrallo, ofrece un contraste total (contraste
frappant) con la monogamia y la vida de familia del mundo cristiano. (Krafft-Ebing,
1895: 6-7)

Ama de casa, educadora de los nifios y compafiera del varén, esplendorosas
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«virtudes» de la mujer cristiana (occidental, europea, civilizada) que recuerdan a la
Sofia del Emilio rousseauniano, virtudes domésticas y al parecer inexistentes en el gran
otro de la cultura mediterranea, culpable ademas de excluir a la mujer «de toda
participaciéon en los asuntos publicos», impidiéndole asi un desarrollo moral e
intelectual que nosotros, lectores de Krafft-Ebing, no logramos engarzar debidamente
con aquellas otras tres explicitas funciones que componen la triada fundamental del
ambito privado.

En cualquier caso, hemos esbozado hasta aqui una serie de binomios
oposicionales basicos en la invencidn de la norma heterosexual. Binomios que tienen
por finalidad la definicidn y la puesta en relieve de los términos privilegiados en tales
relaciones légicas: el vardon (dominus, paterfamilias, gobernante), la familia (igualitaria,
cristiana, virtuosa), el propio contrato heterosexual (entre los dos sexos, mondgamo,
fiel); pero que precisan primero de un enfoque desplazado a sus opuestos: la mujer
(cuya identidad heterosexual ha de ser claramente definida), la relacién sexual
primitiva (desigualitaria, islamica, presa del placer o del instinto brutal), los peligros de
la inversidn y la perversion de la heterosexualidad. En dichos esbozos se ha mostrado
también la complejidad de tales binomios oposicionales, en términos de fluctuacién o
confusidon de las polaridades contempladas por una teoria cientifica —que siempre
estamos tentados de catalogar como delirante o ideolégica— obligada a desbrozar el
camino al mismo tiempo de su justificacion, catalogacion, registro y representacion por
medio de grandes mapas detallados. Asi, los pares instinto/voluntad,
masculino/femenino, espacio publico/espacio doméstico, naturaleza/sociedad o amor
natural/amor mérbido estan lejos de agotar su virtualidad y posibilidades tanto en los
textos que analizamos como en nuestro propio analisis.

Con todo, nos interesa concluir el apunte iniciado por Krafft-Ebing en las
paginas introductorias a su Psychopathia Sexualis, en tanto que sienta las bases de
diversas facetas de la heterosexualidad entendida como norma de los cuerpos y de la
sociedad donde se inscriben. De manera sucinta, sin animo de agotar la tematica y sin
pretensiones de un ulterior desarrollo metddico, podemos esquematizar tales facetas

del siguiente modo:
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— Supuesto axiomatico, previo e indiscutible: existencia de dos sexos,
correspondientes a dos cuerpos con caracteristicas diversas.

— Invencion de «la mujer» como identidad de sexo (y/o de género: se verd que
no nos interesa la distincion) fundamental para el trazado heterosexual.

— Disposicion de dicho trazado en su marco propicio: la familia, pieza natural y
social, publica y privada, que asegura la reproduccién «civilizada» de la especie. La
familia lo es «todo» en la heterosexualidad, con la que se identifica en tanto que:

* Es la unidén exclusiva de hombre y mujer, identidades que define.

* Tiene por fin la reproduccién de la especie, pero en un marco politico.
* Posee caracteristicas exactas: monogamia, fidelidad, virtud.

* Regula y marca la vida social, excluyendo toda una serie de anomalias.

— En fin, la norma heterosexual —heteronormatividad— define cuerpos vy
asigna placeres, regula (prohibe y permite) un determinado modelo social jerarquizado
y excluyente de un «otro» frente al que «lo normal» estd permanentemente obligado
a confrontarse, dado que sus limites coinciden con la posibilidad de identificacién,
definicién, marcado y rechazo de «lo anormal» (el exceso, la desviacion, lo

degenerado, lo abyecto, lo monstruoso, el crimen, la enfermedad, la locura...).
Breve excursus sobre Nietzsche

Recordemos nuevamente la cita de Emile Zola por Raffalovich: el hombre y la
mujer sélo tienen un cometido en la vida, consistente en «fabricar nifios (faire des
enfants)», y «matan la vida (ils tuent la vie)» en el momento en que no cumplen con
dicho cometido. Imperativo de la especie, de la raza matizaria Krafft-Ebing, que para el
escritor francés define el sentido y crea las identidades de aquello que entendemos
bajo los términos polares «khombre» y «mujer», al tiempo que condena o descarta la
anomalia (ley de tercio excluso): el «invertido» desorganiza la familia, y por ende la
humanidad entera, si recordamos la analogia existente entre todo tipo de comunidad
humana (familia, estado...). Ciertamente, la defensa de la procreacion, de la expansién

de la vida, recorre el siglo XIX de muy diversos modos. El evolucionismo, el biologismo
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y el vitalismo estdn presentes en autores como el propio Friedrich Nietzsche, quien
habla de la «procreacion» como la «via sagrada» hacia la vida (Nietzsche, 1992: 135),
al tiempo que ensalza la sexualidad como instinto generativo («inocencia del deseo»,
lo llama): «¢Dénde hay inocencia? Alli donde hay voluntad de engendrar» (Nietzsche,
1990: 182). Este cruce de pasajes de Crepusculo de los idolos y Asi hablo Zaratustra es
el que emplea Eve Kosofsky Sedgwick en su estudio acerca de la apariencia paraddjica
de la obra de Nietzsche, en contextos de defensa de la sexualidad —inmersos ademas
en cierta corriente de la literatura decimondnica— que podrian ser interpretados
como decididamente homéfobos, como «una prohibicidon casi transhistérica de la
homosexualidad» (Sedgwick, 1998: 180). Por descontado, la cuestidon es mas compleja
a la hora de leer a Nietzsche, pero es cierto, y Sedgwick da las claves, su rechazo de la
homosexualidad «femenina», en el marco de los primeros debates europeos sobre la
inversidon sexual, tan preocupados por caracterizar genéricamente el deseo sexual de
las personas atraidas por su propio sexo (la cuestion del modelo homosexual
feminizado frente al modelo homosexual virilizado): a un nivel distinto, Nietzsche
evocaria a Raffalovich, de quien conocemos su aversion a esa rara mezcla de géneros
en un mismo sexo (por tanto, corrupcidon o abyecciéon de un cuerpo que pervierte el
sentido mismo del «homds» griego) que seria el unisexual femenino>. Mas alla de esta
cuestion, permanece la del ensalzamiento nietzscheano de la «procreacion», que sin
necesidad de entrar a considerar como una categoria o imagen metafdrica, tan al
gusto de Nietzsche, arroja curiosamente un dictamen diametralmente opuesto al de
Krafft-Ebing: sélo el movimiento cultural representado por el cristianismo,
caracterizado por su «resentimiento contra la vida», habria hecho «de la sexualidad
algo impuro» (Nietzsche, 1992: 135). Y habria que interrogarse por el valor que

Nietzsche daria a la nocidn heterosexual basica de la familia (eminentemente cristiana)

* Marc-André Raffalovich se referia a la homosexualidad con el término «unisexualidad», ya
los homosexuales como «hombres unisexuales», elaborando una teoria moral que opondria la
unisexualidad a cualquier estado moérbido de la sexualidad (es decir: defenderia al «buen
homosexual» frente al «homosexual abyecto», tanto como al «heterosexual depravado»),
siendo siempre el cuerpo masculino el Unico modelo valido: «Podria admitirse (como regla
muy general) que cuanto mayor es el valor moral de un unisexual, menos afeminado es [On
pourrait admettre (et ce serait une régle assez générale) que plus un unisexuel a de valeur
morale moins il est efféminé]». (Raffalovich, 1894: 216)
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al interior de su defensa del instinto sexual que ha de reconducirse en la voluntad
sagrada de engendrar la vida... Posiblemente, por decirlo del modo mas suave,
sospecharia de su defensa en Krafft-Ebing o Zola, tanto como en el propio Raffalovich.
Por mas que, a la postre, pudiéramos situarlo en consonancia con todos estos autores
a la hora de repudiar la figura estereotipada del homosexual feminizado, opcién
deseante cuya esencial identificacion sexo-género, como en dichos autores
mencionados, ni se le ocurriria poner en cuestion.

De cualquier manera, insistimos, lo que a Nietzsche le interesa es otra cosa que
la familia. Le interesa el «simbolo sexual» griego, el acto de la procreacién con todos
sus detalles: la gestacién, el embarazo, el nacimiento y, sobre todo, eso que llama «el
tormento de la parturienta», pues para que exista el placer de crear ha de haber
también dolor en el arrojo de la propia vida; «todo devenir y crecer, todo lo que es una
garantia del futuro implica dolor» (Nietzsche, 1992: 135). Pero no hay la menor
referencia a la maternidad (como deseo, papel, placer ni virtud), como tampoco la hay
a la conjuncién hombre/mujer en el seno sagrado de la «familia». Menos aun al pudor,
la castidad y la fidelidad conyugal, construidas a partir de la sublime virtud de que esta

hecha la mujer en Krafft-Ebing.
Krafft-Ebing: mandato heterosexual e invencion de la mujer

Volvemos, por tanto, a las consideraciones del vienés acerca de la familia y la
vida del matrimonio, pieza angular del contrato tanto como del mandato heterosexual.
De lo general a lo particular, de lo natural a lo social, de lo instintivo a lo virtuoso, la
magquinaria funciona al modo de un perfecto engranaje de elementos cada vez mas
refinados. En principio, los individuos de ambos sexos se sienten atraidos entre si, lo
cual bastaria para cumplir las exigencias generativas de la especie; sin embargo, tal
atraccién general se decanta en la atracciéon «pactada» (el amor como busqueda de
una seguridad contractual, comunitaria) entre un determinado varén y una
determinada mujer, Unicamente dos individuos «sympathiques» que deciden formar

una familia, la base social de cualquier congregaciéon humana civilizada. En tal relacién,
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la igualdad entre los dos sexos queda tedricamente garantizada, aunque es la mujer el
elemento a definir por medio de una serie de logros personales escalonados que le
otorgan un peculiar desarrollo (con respecto a las mujeres de «otras» culturas,
sometidas, esclavizadas o reducidas a objetos para el placer masculino).

Para empezar, la mujer tiene «pudor»: el sentimiento de que sus «encantos
(charmes)» han de pertenecer (appartenir) a un sdlo vardn, el hombre amado, y por
ello mismo ha de ocultarlos al resto. Pudor que lleva consigo, por tanto, las virtudes de
la castidad y la fidelidad conyugal, propias del «pacto de amor (pacte d’amour)». Y de
ahi al «esplendor» del espacio doméstico en el que la mujer halla plena satisfaccién y
realizacion vital hay un paso: ella serd sefiora de su hogar (ama de casa, maitresse de
maison), educadora de la prole y fiel comparfiera del esposo. Es de suponer que el
varon velara desde su actividad en el espacio publico por la proteccién del espacio
domeéstico y todas aquellas funciones y virtudes. A fin de cuentas, proteger a los hijos,
educarlos, guiarlos y asegurarles una posicidon futura en la comunidad politica de
pertenencia es la finalidad de la instituciéon familiar: «matrimonio» y «patrimonio»
aluden en términos econdmicos a dicha proteccién y seguridad. De hecho, y en un
curioso contexto en el que la sexualidad se relaciona con la religidn mediante ideas
ante las que Nietzsche palideceria, Krafft-Ebing habla de los dos elementos
constitutivos de la atraccion sexual, en términos en los que sexo, género y sexualidad,
tanto como deseo, naturaleza y posicion social, se imbrican y giran alrededor de un
mismo eje en el que se dirian intercambiables, tal es la fuerza y la conviccion del
argumento, en el que aparece la voz «feminismo» para designar un «caracter
psiquico» propio de algunos hombres (sin especificar su deseo u opcién sexual:
Raffalovich, por ejemplo, rechazaba tanto a los unisexuales como a los heterosexuales

con rasgos afeminados):

En cuanto al sentido sexual, el elemento primario es el amor, entendido
como la esperanza de una felicidad sin limites. Y en segundo lugar aparece el
sentimiento de la dependencia. Este sentimiento estd en germen en los dos sexos
(chez les deux étres), aunque se encuentra mas desarrollado en la mujer, dada la
posicién social de esta uUltima y su rol pasivo en la procreacion; excepcionalmente,
puede prevalecer entre los hombres cuyo caracter psiquico tiende hacia el
feminismo (féminisme). (Krafft-Ebing, 1895: 11)
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En realidad, Krafft-Ebing reintroduce en su invencion paracientifica de «la
mujer» categorias que ya estaban en funcionamiento muchos siglos antes, dando asi
también carta de naturaleza—aunque en un segundo y cdmodo plano— al modelo de
«vardn» clasico. La mujer es por naturaleza fria, aunque el término del vienés seria que
posee pudor: hay que atender, para establecer la relacién, a los recorridos de caracter
histérico en los que se habla del origen de los vestidos del cuerpo, primero para darle
calor, y después para establecer el juego de miradas permitidas y prohibidas de la
virtud; el hombre, por el contrario, es cdlido por naturaleza, es decir, carece de pudor,
o lo incorpora de un modo y con unos fines distintos a los de la mujer. Esto implica que
en la mujer el instinto sexual sea poco intenso, en comparacién al hombre, cuyo deseo
es abiertamente sensual, instintivo. Por el contrario, el «xamor psiquico» en la mujer es
continuo y mucho mas fuerte que en el hombre: aspectos que llevan a considerar a la
mujer como un ser «pasivo» por naturaleza tanto como por las exigencias sociales (las
«buenas costumbres», que exigen que ella «se haga de rogar» a la hora de «conceder
sus favores») —pasivo, como vimos en la cita anterior, incluso en el papel que le toca
en la reproduccién misma—, mientras que el hombre lo es «activo»: su instinto y
naturaleza sexual fisica le lleva a desear «la posesién de la mujer», mostrandose por
tanto «violento y agresivo» en su busqueda amorosa. Sin la menor cortapisa ni
sorpresa, es mas: solo una vez satisfecho el deseo carnal del vardn, el «xamor» deja
temporalmente paso en él a los intereses vitales y sociales. Algo que no sucede en su

«compafera»:

Tal no es el caso de la mujer. Si su espiritu esta normalmente desarrollado
(normalement développé), si estd bien educada, su sentimiento sexual es poco
intenso. Si fuera de otro modo, el mundo entero no seria sino un vasto burdel en
el que el matrimonio y la familia serian imposibles. En cualquier caso, el hombre
gue siente horror por la mujer y la mujer que corre tras los placeres sexuales son
fendmenos anormales (phénomeénes anormaux). (Krafft-Ebing, 1895: 17)

Normalidad frente a anormalidad. El género hace el sexo: la mujer

naturalmente pasiva y casi carente de deseo sexual es la instruida, educada vy
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espiritual. Es también la mujer normal, femenina. El varén normal sera, por el
contrario, aquél en que prevalece el deseo sexual de posesion de la mujer sobre
cualquier otra consideracién vital y social. Los anormales serdn la mujer que busca
placeres sexuales y el varén que huye de la mujer. Obsérvese la anomalia de la
anormalidad: el varéon homosexual es un problema (con reservas tocantes a una
posible bisexualidad), pero en el caso de la mujer no lo es el lesbianismo, sino la mujer
«activa» sexualmente. Tales —y no otras— son las amenazas reales para el modelo
heterosexual. Un vardn siempre se vera «esencialmente» amenazado por el riesgo de
perder su virilidad, entendida como fallo organico genital que le imposibilite aquello
gue su deseo instintivo demanda (posibilitando, ademas, que sobrevenga lo peor: la
feminizacion del cuerpo masculino); por el contrario, una mujer se vera amenazada en
su «feminidad» sélo cuando la esterilidad o una abstinencia sexual impuesta por
cualquier motivo (algo que no coincide con la castidad, sea o no matrimonial) le impida
«disfrutar de los placeres de la maternidad (godter les joies de la maternité)» (Krafft-
Ebing, 1895: 16), hasta tal punto que la menopausia (por si algun lector tuviera de
alguin modo la tentacién de equipararla a la emasculacién del varén) y los cambios que
incorpora a la «individualidad bioldgica» del cuerpo femenino escapara por completo a
la atencién de la mujer si ésta ha tenido una vida sexual plena y feliz (heureuse), es
decir: si ha sido (bioldgica, naturalmente) madre y ha cumplido (social, familiarmente)
con sus deberes como madre, en cuyo caso —dejémoslo sin traducir, dada la poesia de
la version francesa— «des enfants sont venus réjouir le coeur de la mere au seuil de la
vieillesse» (Krafft-Ebing, 1895: 16). Los placeres de la maternidad frente a los placeres
del sexo. La mujer ama con toda su alma, dird el vienés (p. 18), el amor es su vida,
mientras que el hombre prefiere los placeres de la vida, ama con el cuerpo y desea el
cuerpo (de la mujer, como es de desear).

En definitiva, todo lo anterior no pasaria de ser un listado mas o menos
exhaustivo de tépicos respecto del predominio ideoldgico absoluto del género en la
divisién bioldgica de los dos sexos, asi como una prolija mezcolanza del hipotético par
légico de contrarios naturaleza/cultura, si no fuera por las consecuencias que irradia

sobre el tema principal que nos ocupa: la familia, en tanto que «pacto amoroso» bajo
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determinadas reglas. Para empezar, la propuesta de una hipétesis:

Una tesis psicoldgica digna de estudio seria la de saber si, a lo largo de
toda su existencia, una mujer puede amar dos veces con un mismo amor sincero y
profundo. En cualquier caso, la mujer es ante todo mondgama, mientras que el
hombre tiende hacia la poligamia. (Krafft-Ebing, 1895: 18)

El hombre tiende a la poligamia, «por naturaleza», dado que su papel en la vida
sexual es activo, de provocacién, lo que le lleva a transgredir las fronteras trazadas por
la cultural y la sociedad (la ley y las costumbres), un riesgo que —Ludovic Dugas
hablaba de una heterosexualidad mdrbida: el incesto o la vida licenciosa—, lo cual no
contradice en buena légica médico-moralista que el adulterio de la mujer sea «desde
el punto de vista moral, mas grave que el adulterio cometido por el hombre, y debiera
ser juzgado ante la ley con mayor severidad» (Krafft-Ebing, 1895: 19), ya que lo que
esta en juego en cualquier rotura del ideal familiar es la proteccién social de los hijos,
conforme a la maxima latina «Pater incertus». A fin de cuentas, la procreacion como
objetivo del modelo heterosexual supone, desde luego, la introduccion del orden y la
supresién del caos, esto es, la instauracién de la familia y del matrimonio precisamente
para completar o suplementar conforme a las necesidades socio-politicas la
arbitrariedad de la naturaleza. La contradiccion —(a)notémoslo siempre con ironia—
estriba precisamente en la retorsion bioldgica-juridica-moral de Krafft-Ebing: lo
«natural» en el varéon es la poligamia, luego la trasgresidon de la ley y las buenas
costumbre, ergo el adulterio, que le serd siempre reprochado y, de darse el caso,
castigado legalmente; lo «natural» en la mujer serd la monogamia y la contencién
tanto legal como sexual y moral, razén por la cual la «mujer anormal» —y la adultera
lo es— se vuelve criminal en un grado mayor que el varéon adultero, ya que pone
«naturalmente» en peligro la gran Ley que estd en el vértice de la piramide
heteronormativa: la paternidad. La burla, la cuestiona, se mofa de ella. El adulterio (y
ya su sola enunciacién de género, bipolar, como adulterio femenino frente a adulterio
masculino, es toda una paradoja linglistica) introduce en el orden sacrosanto de la
familia burguesa, nimbado por la promesa pactada de fidelidad, honestidad, pudor

(frente a terceros) y demads virtudes, condensables en una sola: exclusividad de los
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cuerpos, la amenaza del otro: el bastardo (cuerpo que degenera de su origen o
naturaleza: consultese la definicién académica), que es también la amenaza ontoldgica
del intruso (el bastardo que se hace pasar por hijo legitimo del matrimonio, con su
larga retahila de trasuntos soberanos: la sangre de la sangre, la carne de la carne, la
herencia del heredero...). Crimen infame de la mujer en el doble marco de la
naturaleza y la sociedad: 1) porque lo comete una mujer anormal, que busca el placer
del cuerpo por encima de la maternidad y la familia, y 2) porque materializa o da
cuerpo a uno de los mas aterradores fantasmas de la unién matrimonial burguesa (en
tiempos pre-tecnolégicos, podria afiadirse, sin pruebas de ADN), en la que siempre
—aun en la familia mas virtuosa y «honesta»—, por definicién, «la madre es cierta, el
padre es incierto».

Por tanto, en consecuencia y recapitulando, se precisard de una cierta
educacion (el médico es moralista y pedagogo, tanto como historiador y antropdlogo)
que dé frutos complementarios pero no idénticos, conforme a la propiedad de cada
sexo: contencidén sexual o, mas llanamente, «buenas costumbres» para el vardn
(eliminacién del donjuanismo, de la aficién a las prostitutas, etc.), y lisa y llana
«castidad» para la mujer, antes de unirla en matrimonio y como fiel «esposa» a un

hombre en exclusiva:

La sociedad exige del hombre soltero buenas costumbres; y de la mujer, la
castidad. En la civilizacién y la vida social de nuestra época, la mujer no puede
desde un punto de vista sexual cumplir con los intereses sociales y morales mas
gue siendo esposa. (Krafft-Ebing, 1895: 19)

Ese «cumplir con los intereses sociales y morales» de apariencia tan vaga y
pasaje casi inadvertido en el discurso de Krafft-Ebing es, sin embargo, capital. Tanto,
que coincide en realidad con el «espacio publico» que le compete a la mujer (civilizada,
encumbrada a una vida plena por el cristianismo y el progreso: hay que recordar que
una cultura «otra», la islamica por caso, no permite el desarrollo publico de la mujer,
relegada como esclava u objeto al serrallo). Por tanto, sexual y socialmente, en lo
publico y lo privado, todo la predispone —si su vida ha de ser en plenitud— al

matrimonio, a jugar el papel de esposa en la familia, institucién anfibia como espacio
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doméstico que se incorpora de modos diversos a una comunidad politica superior.
Mientras permanezca soltera, la mujer serd una esposa en potencia, y su virtud serd la
castidad. Por el contrario, el hombre soltero sélo tendra que disponer de «buenas
costumbres», aspectos o0 normas sociales reguladoras de su sexualidad,
evidentemente, pero que no la reducen a su inexistencia o anulacién sin mas: el
soltero, el hombre célibe ('homme célibataire), no por ello ha de ser casto (la castidad,
ademas, sera la mejor alternativa al matrimonio y el establecimiento de una familia, si
recordamos los consejos de Raffalovich al homosexual congénito —verdadero o
superior—, que igual valian para el joven obrero pobre y honesto, heterosexual sin
medios «pero» de buenas costumbres).

Lo anterior, ya en si una severa distincién genérica de los dos sexos en lo
tocante a la deseable ordenacidn de los cuerpos tanto como a la disposicion de la vida
y las costumbres, forma parte de un engranaje complejo en el que la sexualidad ideal
del hombre y la mujer se conjuga perfectamente con un muy diverso aparato psiquico
y emotivo en cada sexo, sospechosamente adecuado a una determinada visidn vy

practica de la institucion familiar. Citemos de nuevo a Krafft-Ebing (1895: 17-18):

Como amante, el hombre no atiende en primer lugar mas que a la mujer
como hembra (I'étre féminin), y sélo en segundo lugar ama a la madre de sus
hijos; todo lo contrario sucede en la imaginacién de la mujer, para la que el padre
de sus hijos es lo primero, mientras que el hombre, como esposo (I’homme,
comme époux), no viene mds que secundariamente. [...] Tras convertirse en
madre, la mujer reparte su amor entre el hijo y el esposo. Ante el amor maternal,
la sensualidad se eclipsa. Ademas, en las relaciones conyugales posteriores a la
maternidad, la mujer ve mas bien una muestra de afecto (marque d’affection) del
esposo que una satisfaccion de los sentidos (satisfaction des sens).

Como se verd, la idea que Krafft-Ebing tiene de la heterosexualidad se engarza
en un disefio de la familiar que deja pocos resquicios a la imaginacién, ya que todas las
piezas se hallan perfectamente montadas sobre una maquinaria inexorable, que no
solo organiza y da la norma de lo que entendemos por «mujer» y «khombre», sino que
redimensiona ambos sexos —indiscutibles, Unicos, Ilamados a relacionarse
exclusivamente entre si— en el seno del hogar: lo que sera el «esposo» y la «esposa»

tiene que ver con el deseo mismo, con la voluntad que dispone de manera conjunta
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ambos cuerpos. En torno, claro esta, a la generacidn, a la reproduccién no sélo natural,
sino socialmente responsable. La familia burguesa, occidental y por afiadidura
cristiana, gira en torno a roles tanto domésticos como publicos. La mujer es ante todo
(futura) madre, y la seguridad y educacién de la prole da al vardon un papel especifico y
secundario en la sexualidad femenina, en el dmbito privado, en correspondencia con
su importancia econdmica (que se juega en el espacio publico) como sostén del hogar.
Madre, fiel y amantisima compaiiera, reina y ama del hogar, cuyo fuego sustenta sola,
por un lado. Esposo igualmente fiel (ideal normativo), paterfamilias simbdlico y

eminente cazador-recolector, por el otro.
Fidelidad conyugal. O el secreto encanto del fetichismo

Finalizaremos aqui este recorrido por la familia en el esquema de invencion e
imposicién decimondnica de la norma heterosexual. No sin antes hacer hincapié en
uno de los valores mas sorprendentes de la familia, clave de la relacion normal entre
hombre y mujer en la estructura heteronormativa. Nos referimos al valor que
mencionamos al final del anterior parrafo: la fidelidad.

Fidelidad, es decir, la clave de arco de la monogamia: recordemos que la base
familiar, la relacién de pareja entre los dos sexos, se ha definido a lo largo de esta
mirada ideoldgica como algo estable, central y con duracién en el tiempo, como
corresponde a la seriedad y responsabilidad del «pacto amoroso». Recordemos
igualmente que la «naturaleza» del vardn tiende a la poligamia, mientras que la de la
mujer se corresponde mejor con el vinculo Unico (hasta el punto de dudarse de la
sinceridad de un posible segundo amor vital en ella). Por tanto, desde el punto de vista
cultural, social, estaremos ante un gran logro de la sociedad occidental (europea,
blanca, cristiana, burguesa, etc.), consistente justamente en aquello que mejor expresa
la «igualdad», la equiparacion de los sexos. Hombre y mujer son iguales en la medida
en que constituyen, uno y otra, las dos Unicas mitades posibles, racionales y
equidistantes del vinculo normativo denominado «familia». La relaciéon de pareja en

que se sustenta, sacralizada o normalizada por la unién matrimonial, liga a dos y sélo a
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dos personas, cuerpos, sexos. De una vez por todas. Se trata del gran proyecto
histérico, de la gran victoria del progreso que separa de manera radical la civilizacién
de la barbarie.

Ahora bien, el problema serd —para la mirada médica del cientifico psicélogo
qgue es, a la postre, Krafft-Ebing— cédmo justificar cientificamente algo en apariencia
tan descabellado o artificial, en cualquier caso algo tan «antinatural» como muestra la
practica de numerosas culturas, y de las anchas margenes existentes en la propia,
como es la monogamia. Y el médico vienés lo hace estableciendo un paralelismo al que
dedicara amplias y sesudas reflexiones, paralelismo que resulta sorprendente aun a la
mirada actual: la relacion heterosexual es mondgama porque bebe y se nutre de una
especial querencia de la sexualidad humana: lo que Krafft-Ebing bautiza como
«fetichismo». El concepto de «fetiche» remite inmediatamente al de «encanto»
(«fetisso» en portugués, de donde deriva el término, «charme» en francés), encanto
que resume de manera un tanto vaga y difusa algo que carece realmente de
explicacion racional: un vivo interés, un sentimiento, una impresién muy profunda que
produce en nosotros ciertos objetos, o fragmentos de los mismos, partes o cualidades
de objetos que por sus relaciones y su asociacién nos llaman particularmente la
atencién. Tal impresidon sera siempre personal (esto es importante subrayarlo: el
fetiche siempre se refiere a una persona concreta, no resulta sin mas intercambiable o
transferible), sin que pueda explicarse mediante referencias objetivas al valor ni a la
cualidad intrinseca del objeto simbdlico. Lo esencial serd siempre el hecho de que ese
sentimiento personal, intenso, provocado por una suerte de «imagen fraccional» se
manifieste en el sentido de una emocidn placentera, pues el placer es lo que persigue
la relacidn con el fetiche (Krafft-Ebing, 1895: 21-22). Por ello, el autor liga el fetichismo
tanto a dos diversos 6rdenes de ideas que suelen posibilitar una afinidad psiquica y
deseante de grado mdaximo, la idea religiosa y la idea erdtica. Como también dedica
largas reflexiones a tratar del riesgo que conlleva su fijacién extrema: a fin de cuentas,
el fetichismo antecede en la obra del vienés a otros estados morbidos de la voluntad y
la sexualidad, como los que apuntamos mas arriba del masoquismo y del sadismo, a la

cabeza de una larga ndmina de desarreglos, desviaciones y, en suma, enfermedades
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del ambito erético, claras amenazas, como se comprendera, para el buen orden de la
sociedad y el correcto gobierno —siempre en primera instancia auto-gobierno— de
los cuerpos y de la relacién entre los sexos.

Con todo, lo sorprendente, aquello que tan sélo queremos mencionar, pues un
analisis detallado nos llevaria mucho mas lejos de lo que este trabajo pretende, es la
deriva que apunta Krafft-Ebing con su atencidn al fetichismo en conexién con las ideas
de familia y, ante todo, de matrimonio mondégamo. Porque lo que el fetichismo
—hecho psiquico en si inexplicable— explica desde un punto de vista absolutamente
natural, cientifico, expreso en la repeticion del concepto de «fisiologia», es la unién
heterosexual entre un cuerpo determinado y otro cuerpo determinado, entre dos
individuos de cada sexo con exclusion absoluta y (es de suponer) permanente del resto
de individuos. Textualmente, Krafft-Ebing afirma (1895: 22) que el origen del correcto
desarrollo del amor fisioldgico hay que buscarlo «en el encanto fetichista e individual
(charme fétichiste et individuel) que una persona de un sexo ejerce sobre un individuo
del otro sexo», en un curioso giro que hace de cada cuerpo algo comparable a un
objeto o, mejor, a un fragmento de objeto, si por la totalidad objetiva entendemos la
totalidad de los cuerpos de uno de los dos sexos que compartimentan la especie
humana. El cuerpo entero produce el efecto de un fetiche. Y, aunque no esta explicito,
podemos inferir que, dada la tendencia «natural» de la mujer a la monogamia, y dado
que es el varén el que tiene que refrenar y contener su «natural» tendencia a la
poligamia, serd también el varén quien precise de un fetiche... Se inaugura asi una
fantdstica tradicién contemporanea que hace del hombre un fetichista, un pervertido
en potencia o solapado, y de la mujer un verdadero «objeto», la imagen fetichista por
excelencia, a su vez susceptible de fragmentacién, ya objetual (zapatos, pafuelos,
guantes, prendas de vestir diversas...), ya corporal (la fragmentacion del cuerpo
femenino ante la mirada masculina, tépico de la pornografia que mereceria todo un
analisis). Tal tradicion la encontraremos, como resulta sabido, en literatura, fotografia,

cinematografia, pintura... a lo largo de todo el siglo XX, y hasta nuestros dias®. En

* No lo haremos ya por falta de espacio y por no abrir aiin mas los flecos del presente ensayo,
pero hubiéramos deseado desarrollar esta linea de investigacion a través de uno de sus lugares
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cualquier caso, la relacién del fetichismo con el matrimonio heterosexual normado,

mondgamo por excelencia, la realiza Krafft-Ebing (1895: 23) en términos igualitarios:

Este hecho fisioldgico del fetichismo explica las simpatias individuales
entre hombre y mujer, la preferencia que se da a una persona determinada sobre
todas las demas del mismo sexo. Como el fetiche no representa mas que un
simbolo individual, es evidente que su impresién no puede producirse mas que
sobre un determinado individuo.

Del peligroso caos de la especie a la normalizacién fetichista (fisioldgica, luego
natural) de la sociedad familiar y el matrimonio mondgamo. Sirva esta peculiar mirada
para concluir nuestro repaso por uno de los textos basicos fundadores de la norma
heterosexual, entendida como prescripcion social a la par que natural (en una
vertiente correctiva o de suplemento) de un modo de categorizar el sexo y de
«ordenar» en los cuerpos la sexualidad. Pasos previos y necesarios dados por la ciencia
para justificar e imponer toda una politica de género que habria que estudiar en
muchos otros lugares, con relacion a muchas otras técnicas y practicas politicas, y a
partir de muchos otros documentos claves para la teorizaciéon de las mismas. La
magquinaria de la invencién de identidades y a la imposicion de modos de subjetividad
(desde la ordenacidon de los cuerpos hasta —como decia Félix Guattari— la
colonizacion de los suefos) en los albores de nuestra época merece un estudio atento
y pormenorizado, que siente las bases tanto de una critica epistemoldgica rigurosa
como de una eficaz colaboracion con los diversos movimientos de resistencia que es
posible oponer a la estructura de poder, en la confianza de subvertir sus efectos tanto

individual como colectivamente, si tal expresién tiene alguna validez desde la vieja

privilegiados en la literatura médica psiquidtrica del siglo XX: la lectura que Sigmund Freud
realiza en su articulo «Lo siniestro (Das Umheimliche)» (1919) del cuento de E.T.A. Hoffmann
«El hombre de arena (Der Sandmann)», publicado un siglo antes (1817) en su recopilacion de
cuentos Nocturnos. El amor obsesivo y claramente fetichista de Nathaniel por Olimpia, una
autémata con mecanismo de resortes que acabard siendo fragmentada, despedazada por su
creador, provocando el suicidio del protagonista, ha servido de inspiracidon para una dpera
(Jacques Offenbach, Les contes d’Hoffmann, 1879) y al menos dos importantes adaptaciones al
cine (en 1916 y 1951), lo que aporta aun mayor interés al estudio de un pasaje a menudo
pasado por alto frente a la —por lo visto— mas impactante o inquietante cuestion de la
castracion y su simbologia ocular en el mencionado articulo freudiano.
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consigna de lucha a la que nos adscribimos: «lo personal es politico». Y la lucha pasara
—evocando a Monique Wittig— por la supresién de las categorias ideoldgicas
«hombre» y «mujer», lo que equivale en diversos niveles a la destruccién de la

heterosexualidad y del sistema de dominacion heteronormativo.

* %k 3k
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