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Resumen

El objetivo del articulo es analizar la relacién de transferencia que se establece entre
Zeus y sus hijas las Musas, y a la vez como ellas, por ser herederas legitimas del Padre,
trasladan su voz al poeta. Recorreremos este camino a través de la revision del
Proemio de Teogonia buscando las marcas lexicales que definen a los personajes
abordados. Estos campos se articulan a su vez con la funcién que cumplen el canto, la
poesia, la memoria y el olvido en la sociedad griega antigua y que dan cuenta de un
tiempo histérico en el que esta arraigado el poema. Concluiremos entonces, con el
repaso de los diversos tipos de autoridad que se ven reflejados en los cantos del poeta.

Palabras clave: herencia, musas, poeta, Zeus, Teogonia.

Abstract
The aim of the article is to analyze the transference relationship that is established
between Zeus and his daughters the Muses, and at the same time how they , as

legitimate heirs of the Father, transpose their voice to the poet. We will travel this way
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through the revision of the Theogony’s Proem looking for the lexical marks that define
the characters addressed. These fields are articulated in turn with the function that
song, poetry, memory and forgetfulness fulfil in ancient Greek society and that account
for a historical time to which the poem is rooted. We will conclude then, with the
review of the different types of authority that are reflected in the verses of the poet.

Keywords: heritage, muses, poet, Zeus, Theogony
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Introduccién

El proyecto del presente trabajo consiste en indagar las relaciones entre
Hesiodo y las Musas, tal como de ello da cuenta el proemio de Teogonia. No obstante,
para arribar a esa relaciéon es necesario que tomemos dos atajos. En primer lugar,
verteremos ciertas consideraciones en torno al pensamiento mitico, fondo mismo de Ia
relacion aludida y en segundo lugar recorreremos los amores de Zeus y Mnemosyne
para comprender el nacimiento de las Musas en el contexto de ese amor. Solo
atendiendo al deseo de Zeus y al amor que lo mueve hacia Mnemosyne podremos
comprender el valor de su descendencia y las relaciones que las deliciosas jovenes
guardan con el poeta hasta alcanzar lo que llamaremos una poética de la verdad. El
mismo deseo que lleva a Zeus a alejarse del Olimpo hacia las colinas de Eleutera
ansioso por unirse a Mnemosyne y concebir tras nueve noches alojado en su sagrado
lecho a las nueve hijas concordes nacidas del matrimonio.

Para que exista union sexuada es necesario que medie el deseo amoroso y la
union se de en el marco del amor del dios; es por ello que Hesiodo le dard un lugar

protagdnico a la propia emergencia de Eros dentro de los cuatro primerisimos.
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El mito, horizonte de nuestras consideraciones

El mito constituye un pilar fundamental en la estructuracién de las sociedades
humanas a partir de su condicidn de relato que aporta sentido a la existencia de los
hombres. El mito representa, desde este andarivel, un operador de sentido y un
operador inclusivo. Constituye el relato fundacional en torno al cual se organiza una
determinada comunidad que encuentra en ese logos, su medio de convergencia, su
suelo de instalacion. Asi entendido, resulta un instrumento cohesionante y aglutinante
del colectivo, al tiempo que se erige como un topos de identidad y de pertenencia a
esa misma identidad.

Al constituir una dacién de sentido (Garreta y Belleli, 1999), se manifiesta como
un operador de verdad, aproximandose al concepto de alétheia; una verdad entendida
desde la propia légica del mito, que dista, como sabemos, de la légica de la no
contradicciéon (Detienne, 1983)1; verdad concebida como des-ocultamiento, des-
cubrimiento, de-velamiento de un fondo que constituye la alétheia esencial.

De este modo, el mito otorga pertenencia a una trama cultural compartida y
representa a una determinada identidad. Esta es su dimensién de operador cultural, ya
gue constituye una especie de tejido, de entramado discursivo, de tapiz lentamente
construido y ordenado que nos alberga identitariamente, que nos protege de nuestra
desnudez antropoldgica. El logos nos cobija de nuestra desnudez y contribuye a
consolidar nuestro “ser en el mundo” (Heidegger, 1997) como el albergue que
construimos a partir de nuestras capacidades poiéticas. Se trata siempre de una étho-
mytho-poiética. El conjunto de valores, de instituciones y de creencias que el mito
otorga constituyen un todo que protege desde su trama la pertenencia de los mortales
a un determinado circuito de sentido y de significacién existencial.

Si hasta este punto hemos analizado la relaciéon entre mito y cultura, se nos

impone ahora desplegar algunas consideraciones antropoldgicas presentes en el

'la légica que sostiene la experiencia mitica es la logica de la ambigliedad, que se opone a la
l6gica de la no contradiccion. A diferencia de una légica de la no contradiccion, donde las posturas
contrarias se autoexcluyen, en aras de conservar y consolidar la |dgica imperante, en el marco de la
légica de la ambigliedad, las posiciones o caracteristicas opuestas conviven en una misma realidad sin
que se fracture la integridad de la l6gica que el mito sostiene.
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universo mitico para luego poner de relieve las caracteristicas de una la relacién
particular entre el poeta y las Musas, signada por la inspiracion, el amor y el logos
como marcas distintivas.

En este marco, es necesario apuntar a la dualidad ontoldgica que caracteriza al
universo mitico desde la consideracion de los distintos planos del ser. En efecto, el
mundo de los dioses, hoi theoi, y el mundo de los hombres, hoi anthropoi, como los
dos planos o razas impermeables que define L. Gernet?, constituyen el andamiaje de lo
real en el peculiar “orden del discurso” (Foucault, 1992)° que el mito sostiene como
logos explicativo (Colombani, 2016)*.

Esa distancia estatutaria entre ambos topoi traza, a su vez, ciertas
consecuencias antropoldgicas que definen al hombre; nos referimos a su doble limite,
la muerte y los dioses. La muerte constituye el limite por excelencia y lo inscribe en el
plano de la finitud y la temporalidad como conciencia del propio ser. Ser hombre es al
mismo tiempo “ser para la muerte” (Heidegger, 1997)° y reconocer esa “situacion

limite” (Jasper, 1981)° gue nos define como existentes humanos.

? En Antropologia de la Grecia Antigua, reivindica la existencia de dos mundos o dos razas que
configuran los elementos antropolédgicos que sostienen el universo mental de la Grecia Antigua. Esta
dualidad constituye el presupuesto elemental de toda consideracidon onto-antropoldgica en torno al
universo mitico. El autor se refiere a dos razas o mundo impermeables que definen dos planos de lo
real. Entre los mortales y los Inmortales se producen, a su vez, dos movimientos complementarios, uno
de aproximacion y otro de asimilacidn, tratando de achicar la natural distancia que separa a ambas
regiones de ser

* En el Orden del discurso, el autor indaga la arquitectura discursiva como aquel andamiaje que
sostiene la dimensidn politica del discurso como herramienta de saber-poder. El discurso obedece a una
cierta configuracion epocal y responde a reglas de formacidn discursiva también histéricas que no son el
producto o la invencion de un sujeto particular. Es interesante pensar la arquitectura discursiva del mito
en el marco de estas reglas de formacion epocales. El mito obedece asi a un cierto diagrama politico
donde sus reglas de formacion exceden la peculiaridad de un autor. Es interesante leer el pasaje del
mito al logos desde esta perspectiva de cambios en las reglas historicas de formacidn discursiva.

* En Hesiodo. Discurso y linaje. Una aproximacion arqueoldgica he intentado pensar las
relaciones entre mito y filosofia; en ese marco, he considerado al mito como un sistema de pensamiento
que, desde su curiosidad estructural, intenta dar cuenta de lo real, a partir de sus propias reglas
discursivas y desde su propio andamiaje ldgico. El mito como logos explicativo responde asi a una
compleja ldgica inherente que se inscribe en una forma de dar respuesta al impacto que la realidad
provoca sobre el hombre antiguo. Lejos de una vision decimondnica donde el mito aparece como un
pensamiento en falta, nuestra perspectiva se instala en las revisiones del mito producidas en el siglo XX
donde el relato configura un sistema compacto de pensamiento en el marco de reglas propias que
obedecen a una coherencia interna.

> En Ser y Tiempo, el autor define los cuatro existenciarios; entendemos por ello las cuatro
formas especificamente humanas bajo las cuales se nos aparece el existente humano; cuatro formas de
ser de lo humano: ser en el mundo, ser a la mano, ser con y ser para la muerte constituyen el plexo de
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Por otro lado, los dioses representan el limite de lo humano en relacién a la
dependencia que los mortales guardan con respecto a la divinidad. La idea de kosmos y
Diké constituyen las dos grandes nociones que refuerzan la subordinacién de los
mortales. Los dioses han organizado el kosmos en el marco de la dramatica y el
agonismo divino que se traza en Teogonia, narrando los mitos de aparicién y
soberania; son los mismos dioses los que disponen la justicia divina, siempre
irrevocable a partir, precisamente, de su procedencia del mas alld (Colombani, 2005)’.
Dos nociones, pues, que ratifican la disimetria ontolégica y estatutaria entre ambos
planos.

Esta distancia, que pone en términos de heterogeneidad ontoldgica a los planos
instituyentes de lo real en su conjunto, se define a su vez por dos movimientos
complementarios, uno de aproximacién y otro de asimilacién. Si el primero da cuenta
de achicar la distancia originaria, el segundo redobla la apuesta y se define por “Una
aspiraciéon comun ante todo: se quiere entrar en contacto inmediato y como sustancial
8

con la divinidad. En resumidas cuentas, se afirma la ambiciéon de ser uno mismo dios.”

(Gernet, 1984, p. 22).

relaciones bajo el cual es dable y pensable el da-sein. Asi cada uno de ellos da cuenta de un tipo de
vinculo. El ser con implica la posibilidad de abrirse al otro como par antropolégico; el ser en el mundo
implica la relacién del hombre en su capacidad significante; el ser a la mano radica en la posibilidad del
hombre de manipular los objetos, estableciendo su relacién con el Gtil; finalmente el ser para la muerte
se inscribe en la capacidad humana de intuir la conciencia de la finitud.

® En La filosofia, el autor distingue la idea de origen de la nocién de comienzo de la filosofia.
Mientras esta se refiere a una cuestién histdrica, vinculada a una fecha de nacimiento, la primera se
remonta a los origenes del interrogar filoséfico como fuente o manantial de donde mana dicha actitud
cuestionadora. En este plano, distingue cuatro origenes, idénticamente antropologizantes, el asombro,
la duda, las situaciones limites y la comunicacidon entre los hombres. El asombro se inscribe en la
conciencia de no saber; en el pathos que implica la vastedad de lo real como fuente de interrogacion. La
duda no sélo se refiere a la duda gnoseoldgica que la construccidn del conocimiento supone, sino
también a la duda existencial que la propia experiencia humana implica. Las situaciones limites son
aquellas situaciones ineludibles que los mortales deben enfrentar en su propia calidad antropoldgica y
asi constitutivas del existente humano, inevitables e irrenunciables en su acontecer.

’ En Hesiodo. Una introduccion critica puede verse un desarrollo completo de esta dualidad
estructural. Los hombres estan transidos por un doble limite, la muerte y los propios dioses. La muerte
porque les otorga su condicion de seres mortales que los diferencia de los Athanatoi y los propios dioses
porque de ellos se obtienen dos elementos capitales de toda organizacién: la idea de Diké y la propia
idea de kosmos. Es esta nocién de orden la que contribuye a forjar una idea optimista de la totalidad de
lo real ya que por detrds del khaos aparente, los dioses son garantes de una legalidad que supera el
mero mundo individual de los simples mortales.

® En torno a esta aspiracion, el autor se refiere a las peculiares caracteristicas de Apolo y de
Dioniso como figuras emblematicas de la religiosidad griega, para pensar el paradigma de la distancia
que el dios solar representa frente a cierta proximidad que Dioniso parece permitir en el marco de una
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Rozar de algiin modo el topos de la divinidad resulta un anhelo de los mortales,
vivido como un don otorgado por la divinidad que, desde alguna manifestacion, se
hace presente, trastocando las coordenadas antropoldgicas del tiempo y del espacio.
En términos de una antropologia religiosa, tal trastocamiento define la tensién entre
un espacio profano y uno sagrado, de signos contrarios, asi como la dualidad entre el
tiempo profano y el sagrado como determinaciones estatutarias antagénicas9 (Eliade,
1974).

El contacto con la divinidad se da en el marco de la légica del don. El privilegio

es la bisagra instituyente de una relaciéon que ubica al hombre en otro plano de ser.
Descubrir a Eros

“En la antigua Grecia el amor es esencialmente eros, una fuerza que ese término
tiende a objetivar, un poder con tal autonomia que una mayuscula puede indicar, en

nuestro alfabeto, su caracter divino” (Calame, 2000, p. 17)

Es necesario comenzar por Eros para articular nuestros dos segmentos
ulteriores. Recurrimos a Hesiodo para encontrar una presentacién de él como potencia
gue permite la reunion de los elementos a partir de su fuerza de conexién y atraccién,
de su poder relacional e interactivo (Calame, 2002, p. 11), lo cual permite al poeta
beocio avanzar en el dispositivo matrimonial que da cuenta de su relato teogdnico,
esto es el largo linaje de las familias divinas, lo cual constituye un sistema compacto de

filiaciéon (Colombani; 2005; 2016). Muy tempranamente, en la primera configuracion

fusion momentdnea entre dios y el hombre, inscrita en las marcas del ritual dionisiaco. El Sefior que
reina en Delfos parece, por el contrario, negarse a algun tipo de relacion por minima que sea, Es en esa
tension entre lo préoximo y lo lejano que se juegan las diferencias sustanciales entre ambos dioses. El
ritual dionisiaco con las marcas del 6mophagos en tanto ingesta de la carne sacrificial representa el
punto maximo de la cercania porque ese animal que se ha hecho presente es el propio Dioniso entre los
fieles. En el marco del ritual dionisiaco la distancia se mide, fundamentalmente, en la terribilidad del
oraculo.

° En Historia de las religiones, el autor dedica sendos capitulos a definir estas tensiones que
pone en el vinculo entre lo homogéneo y lo heterogéneo. El tiempo y el espacio sagrado representan
una fractura heterogénea en relaciéon con la homogeneidad ontoldgica del tiempo y el espacio profano.
Tanto el tiempo como el espacio sagrado son en si mismos heterogéneos porque la calidad de su ser
discontinua la linealidad del tiempo y el lugar profano. Ambas realidades constituyen la traza de lo real
en el marco de un pensamiento religioso.
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cosmolégicalo, Eros se manifiesta como uno de los cuatro primerisimos, recalcando su

aspecto demilrgico (Calame, 2002, p. 13).

A TOL L&V IPWTLOTA XAOG VEVET , aUTAP EMELTa
Mol ebploTEPVOC, TAVTWY £60¢ AodaAEG aiel
aBavatwy, ol €xouat kapn vidoevtog OAUumou,
Taptapd T RepodevTa LUX® XBovog eUpuodeing,
N6 "Epog, 0¢ kAAALoToC €v dBavatolol Beolal,
AuopeAng, maviwyv 6€ Be®v maviwy T avBpwnwy

Sauvartal év otrBeaaot voov Kal émippova BouAnv.

En primerisimo lugar Caos nacio; luego

Gea de vasto pecho, asiento siempre firme de todos

Los inmortales, quienes habitan la cumbre nevada del Olimpo,

Y el Tartaro brumoso en lo profundo de la tierra de anchos caminos,
Y Eros, el mas bello entre los inmortales dioses,

Que relaja los miembros de todos los dioses, y de todos los hombres

Dafia el corazon en el pecho, y la prudente voluntad. (Teogonia, 116-125)".

Es esta la hora de Eros. Hesiodo ha dibujado como un cartdgrafo incipiente los

limites a partir de los cuales puede darse la constitucion del universo; ahora es el

1 En el marco de esa primera cosmologia, repasemos los tres elementos que aparecen
enunciados con anterioridad a Eros; el Khaos es primerisimo entre lo primerisimo, entre las cosas
primerisimas, ta prétista, como condicidn de posibilidad de todo lo que es. Khaos adviene como adviene
un elemento sin mas para desde alli explicar la sucesion del todo. No hay detras de él una literatura
teogonico-religiosa para explicitar su advenimiento. No hay calificaciones religiosas para este
primerisimo; no hay cdpula sexual ni explicaciones fantasticas; casi la naturalidad de un relato dominado
por el advenimiento. A continuacién y como contrapunto, Gea la primera indeterminacién de Khaos,
Gea representa un asiento firme, seguro, asphalés, una determinacién, representada incluso por su
misma descendencia, cuerpos tangibles, sélidos, como Urano, al que “alumbré con sus mismas
proporciones, para que la contuviera por todas partes y ser asi sede segura para los felices dioses”, las
“grandes Montafias, deliciosa morada de diosas”, y finalmente “al estéril piélago de agitadas olas, el
Ponto”. Gea vuelve a parecer como asiento o morada, como aquello que contiene, que alberga, que
ofrece territorio seguro para hombres, dioses o ninfas, sin importar su categoria ontoldgica: mortales o
inmortales se benefician con su asiento. Tartaro posibilita que las raices de Gea surjan por encima de él.
Gea, que de por si es sostén, requiere, a su vez, de raices que constituyan su sostén mas sélido; pues
bien, esas raices surgen de Tartaro, lo cual devuelve la imagen de matriz instituyente, suerte de matriz
primordial, innombrable: el Tartaro, que desempefia aqui el papel de un caos en el segundo sentido del
término.

" La traduccién corresponde a la edicidn de Lifiares (2005).

13 Nuevo Itinerario: Amor, inspiracién y logos en el pensamiento antiguo
Mayo 2019. ISSN 1850-3578



Secretos en la montaiia. \\@
Las marcas de la proximidad: amor, inspiracion y palabra verdadera 3

momento de mostrar el hilo que hilvanara la trama. Podemos pensar entonces la
genealogia hesiddica desde la metafora del tejido y considerar que Eros es la hebra
que borda el tapiz, aquel que relaja los miembros, AuolueAng, siguiendo la marca
semdntica del adjetivo, “descansado, relajado”.

La consolidacidon del orden aparece como una trama tejida amorosamente
porque son las uniones las que dan cuenta de la puesta en marcha del sistema, lo que,
incluso, nos permite pensar una cierta voluntad presente en el autor, para la cual Eros
resulta imprescindible por su poder de reunién y atraccién de todos los dioses, maviwv
6¢€ Bev.

Es el hilo, el hilvan que va fraguando una legalidad que obedece al modelo del
dispositivo de uniones, motor del avance y del progreso en la consolidaciéon de un
orden, impensable sin la concurrencia de este cuarto elemento que afloja los
miembros de todos los hombres y los dioses a partir de su fuerza de atraccién.

Es entonces, condicidon de posibilidad de lo existente, ya que aquello que es,
resulta de la unién que la atraccién de Eros posibilita como fuerza instituyente de lo
real. Su presencia en cuarto lugar cerrando la presentacion de los cuatro primerisimos
es cierre y apertura; cierre de lo que ha resultado la declaraciéon de los primeros
principios; apertura porque solo a partir de una légica de apareamientos el universo
avanza. No obstante, es también el que dafia el corazén en el pecho y la prudente
voluntad. El campo lexical del verbo dauvnut, “domar, amansar, dominar, matar”, da
cuenta de su intrinseca complejidad. Es unién y reunion pero también puede danar el
corazén en el pecho.

En el verso 201 Eros vuelve a aparecer:

T 6 "Epog wHAPTNOE KOl ILEPOC EOTIETO KAAOG

YEWOUEVN TA MpQTa Be®@v T €cdpUAov lovon.

A ella, Eros la acompafid, e Himero siguid, bello,

A la nacida que, en principio, se dirigié al grupo de los dioses.
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Es significativa esta presencia porque se esta consolidando un triangulo fuerte
en materia amorosa. Eros acompafia a Afrodita y constituye con Himero, la
personificacién del deseo, su cortejo hacia los dioses. EI campo lexical del verbo
opopTéw, “ir con otro, acompaiiar, seguir”, abren el marco que secunda a la divina
Citerea y que tantos pesares traera a los pobres mortales.

Una nueva mencién se da a propdsito de su vecindad con las Kharites. Las
Kharites eran tres diosas vinculadas a valores positivos y luminosos como la belleza, la
gracia y la festividad. Aglaya es la Esplendorosa, Eufrésine la Alegria y Talia la

Floreciente. Encarnan marcas positivas como derramar amor y mirar bellamente.

TPelc 6€ ol EOpuvoun Xaplrag Téke KAAALTApHoUG,
‘Okeavol KoUpn, TOAUAPATOV £160¢ £Xouoa,
AyAainv te kal Ebppoolvnv Oalinv T £patelviv:
TV Kal ano BAedpdapwv €pog ifeto Sepkopevawy

UOLHEANC: KOAOV &€ B° OTT’ ddppLoL SepklowvTal.

Tres Carites dio a luz Eurinome de hermosas mejillas,

hija de Océano de muy delicioso aspecto:

Aglaya, Eufrdsine y Talia agradable;

de sus ojos penetrantes se derrama el amor

qgue afloja miembros; bellamente bajo las cejas miran penetrante (Teogonia, vv. 907-

911).

1. Secretos en la montaia
El amor y el deseo. Los encantos de una dama

En el marco de las consideraciones tedrico-antropoldgicas vertidas, queremos abordar
el proemio de Teogonia dando cuenta de la excepcionalidad de la circunstancia que
describe el logos hesidodico. En esta linea, conviene recordar la triple excepcionalidad
gue el mito refiere en su relato ancestral. Del mismo modo la inspiracidon poética
resulta el ejemplo mas claro de la excepcionalidad de la circunstancia. Nos estamos
refiriendo a la excepcionalidad del sujeto, de la palabra y de la circunstancia como los

tres pilares que definen el universo mitico.
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El primer tépico que queremos analizar es el amor y el deseo de Zeus por
Mnemosyne que lo lleva a trasladarse a las colinas de Eléutera. El Padre de todos los
hombres y todos los dioses tiene, en efecto, la capacidad de trasladarse, abandonar el
Olimpo, alejarse de él y buscar el amor deseado en los brazos y en el lecho de la bella

Mnemosyne, protectora de las dichas colinas.

Tac év Mepin Kpovidn téke matpl pyeioa
Mvnuoaouvn, youvololv EAeuBiipog pedéovoa,
AnopoolvNnV te KaK@OV AUTTOU A TE LEPUNPAWV.
£VvEa yAap ol VUKTOC EpioyeTo pntieta Zelg

voodLy an’ abavatwv iepov Aéxoc eloavapaivwy:
GAN’ BTESH P’ EViaTOC €ny, Teptl &’ ETpartov Wpat
pnvav ¢pBvovtwy, mepl & Auata MOAN" €teAécBn,

i 6" étek’ évvéa KoUpaC OUOPpovVaC, OV GOSN
HEUBAETAL &V oTHBeOOLY, AkNdEa BupoV €xoloalg,
TUTOOV AT’ AkpoTtatng Kopudiic vidodevtog OAUUTOU.
A éstas en Pieria, unida al Crénida como padre, las dio a luz

Mnemdsine, protectora de las colinas de Eléutera,

Como olvido de males y reposo de inquietudes.

Pues nueve noches a ella se unia el prudente Zeus

lejos de los inmortales, subido a su sagrado lecho;

pero cuando llegaba el afo, y volvieron las estaciones
habiendo pasado los meses, y muchos dias pasaron,

ella dio a luz nueve hijas concordes, a quienes el canto
interesa en sus corazones, teniendo un animo despreocupado,

apenas lejos de la mas elevada cumbre del nevado Olimpo (Teogonia, vv.53-62).

“Lejos de los inmortales” (véoodwv ar’ dBavatwv), constituye la marca de un viaje que
ha llevado al prudente Zeus (pntieta ZeUg), a otra geografia, a otro territorio no
habitual, alejado de los inmortales, quienes constituyen su enclave habitual. Se trata

de un recorrido marcado por el amor a una dama, aquella a la que ha elegido para ser
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la madre de sus deliciosas hijas. Todo viaje se da en el tiempo. Todo viaje supone una
temporalidad que, a nivel del mito como sistema de pensamiento, resulta, cuanto
menos, problematica a partir de la a-temporalidad del relato, inscrito en los origenes,
en el tiempo prestigioso del “habia una vez” (Eliade, 1991)*2. Pues bien, desafiando la
légica, nueve noches viaja Zeus. La huella lexical del verbo piyvuput, “unirse, mezclarse”
y la presencia del sagrado lecho (iepov Aéxog), marcan el deseo sexual y abren la
configuracion que define el recorte textual, de marcada referencia erético-amorosa.

El gesto no solo parece estar destinado a consumar el deseo que mueve a Zeus
a trasladarse y unirse a la bella Mnemosyne, sino también a una perspectiva de matriz
antropolégica que va mas allad del escenario erdtico descrito y que tiene que ver con
aquello que genera el viaje y la unién a nivel del sosiego de las preocupaciones. Para
rescatar el tépico nos referimos a la expresion “Como olvido de males y reposo de
inquietudes”. El viaje parece tener un efecto narcético y terapéutico, que anticipa las
marcas identitarias que tendran las hijas, las nueve Musas, fruto de ese amor; el viaje
constituye una especie de pharmakon que hace olvidar los males, y es reposo de
inquietudes, (QUMAUUA TELEPUNPAWV).

Las marcas temporales son abundantes ya que el eje del relato se centra en la
gestacion y el acto de dar a luz a las “nueve hijas concordes”, (évvéa koUpag
oupodpovag), desplegando, a partir del adjetivo opddpwv, “unidas, que concuerdan”,
las primeras marcas que definen a las Bienhabladas hijas de Zeus, territorializadas en
un linaje diurno, de valencia positiva y dimension luminosa, que las hace dignas de sus

brillantes padres (Colombani, 2016)%.

2 Se trata siempre de un tiempo fundacional, no mensurable y que no obedece a las unidades
temporales del tiempo cronoldgico. Es el tiempo fuerte de los origenes que se inscribe “in illo tempore”
para dar cuenta de su sacralidad.

Bl dispositivo del linaje se inscribe en ambos poemas como articulador de su unidad, mas alla
de la diferencia tematica de uno y otro. La unidad radica en la progresiva organicidad de los sistemas, el
cosmico, el divino y el humano y ese orden que se van construyendo no sin conflictividad ni tensiones,
exige la presencia de ciertos operadores que delimiten los espacios sobre los que se asienta toda
organizacion, lo diurno y lo nocturno, lo positivo y lo negativo, lo aceptable y lo rechazable, lo legal y lo
ilegal, lo justo y lo injusto; en ultima instancia, la tension de opuestos que da cuenta del germen mismo
de lo real en su conjunto. Potencias y divinidades que se inscriben en uno u otro linaje, reyes, hombres,
mujeres, instituciones, comportamientos, estilos de vida, ciudades, que se pueden leer desde una
perspectiva u otra, no hacen sino edificar una arquitectura explicativa de la complejidad de la realidad a
la hora de dar cuenta de su constitucién. Complejidad que se juega en la dimensidn agonistica de los
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El viaje ha determinado un efecto politico, en tanto transformador de lo real. El
Olimpo se ha visto engalanado con el nacimiento de estas potencias femeninas, “a
quienes el canto interesa en sus corazones”, mostrando de este modo una primera
huella de lo que sera el canto y la voz, la bellisima voz, en el universo de las Musas y en
el marco de una accion terapéutica y festiva que las marcard a lo largo del poema. La
presencia de verbo puéAw, “ser un objeto de interés, interesar”, habla de la importancia
del canto en ese universo femenino.

Esta dimensién marcara el animo del Padre y de este modo aquel viaje
inaugural a las colinas de Eleutera se perfila como un viaje revelador de ciertos efectos
sobre lo real. Han nacido las Musas y con ello la posibilidad de la palabra cantada; con
ese nacimiento se instituyen las condiciones de posibilidad de la funcidon poética
(Colombani, 2005), que reconoce como matriz de su funcionamiento la diada Musa-
Mnemosyne (Detienne, 1983, p. 22), precisamente la ecuacion que el viaje inaugural
del Egidifero ha puesto sobre la escena del relato.

Son ellas las que “teniendo un animo despreocupado”, aliviaran las
preocupaciones de hombres y dioses, en clara funcidn de cuidado. Son ellas las que

miran a los reyes al nacer, ratificando definitivamente su vinculo con la soberania®.

2. Un nacimiento al servicio del orden

A partir de este acontecimiento, nos referimos a una dimensidn politica en la
medida en que algunos nacimientos se juegan en el marco de las relaciones de poder
en el escenario de las habituales tensiones por el mismo que la dramatica divina

devuelve en su relato arquetipico (Colombani, 2016); en segundo lugar, aludimos a los

contrarios en pugna, lo cual representa un claro antecedente de formulaciones posteriores que hacen
del polemos el hilo que hilvana la constitucion de lo real.

Y En efecto, Teogonia da cuenta de la asociacion de las Musas con los reyes, vastagos de Zeus:
“Al que honran las hijas del poderoso Zeus y le miran al nacer, de los reyes vastagos de Zeus, a este le
derraman [las Musas] sobre su lengua una dulce gota de miel y de su boca fluyen melifluas palabras.
Todos fijan en él su mirada cuando interpreta las leyes divinas con rectas sentencias y él con firmes
palabras en un momento resuelve sabiamente un pleito por grande que sea” (Teogonia, 80-88). Es asi
como el rey es el hombre de la palabra justa y bondadosa, “pues aqui radica que los reyes sean sabios,
en que hacen cumplir en el dgora los actos de reparacion a favor de la gente agraviada facilmente, con
persuasion y complacientes palabras” (Teogonia, vv. 88-91).
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efectos que tal nacimiento produce en el topos de la economia general del mito como
logos explicativo.

Si el nacimiento constituye un valor fundamental en las sociedades antiguas y
contemporaneas, encuentra en el mito un espacio de configuracidon representativa:
“Como hemos senalado en otro lugar, incluso los modos de conducta y las actividades
profanas del hombre encuentran sus modelos en las gestas de los Seres
Sobrenaturales” (Eliade, 1991, p. 14). A esas gestas proponemos acercarnos, a partir
de la dimensidn didactica del mito, como operador cultural®.

El campo lexical del verbo pelyvbow marca el rumbo de la practica amorosa:
“mezclar, unir, combinar, trabar”. El contacto que une a Zeus y Mnemosyne los
mezcla, los traba en un abrazo amoroso. La escena se juega nitidamente en el campo
de una situacién erética donde se sugieren todos los ingredientes: un dios que, movido
por el deseo masculino, es capaz de alejarse de los Inmortales para buscar a una diosa,
subir a su lecho y unirse a ella, en el marco de una imagen de corporeidad sexual, afin
a las practicas erdticas que se dan entre los mortales y que definen nitidamente roles
de género.

Ahora bien, cudl es el valor de este nacimiento multiple y por qué las Musas
producen un efecto politico que, ademas, las territorializa en un linaje diurno
(Brandao, 2005). El inicio del Proemio de Teogonia (vv. 1-8) describe las bondades de
este colectivo femenino, al tiempo que lo empodera a partir de las funciones y
caracteristicas que lo definen.

El verbo dpxéopat, presente en el inicio del proemio, significa “danzar, bailar,
saltar” y comienza inscribiendo una marca caracteristica de las Musas en su despliegue
antropomorfico: ellas son las danzantes; el verbo éumoléw enfatiza la accidn de crear,
en este caso, los bellos y encantadores xopoU¢ de los que las Musas son artifices. Las
Musas danzan, crean y se mueven agilmente al tiempo que derraman su hermosisima
voz al marchar, configurando un escenario de registro luminoso y positivo, constituido

por la voz de los dioses, el divino sonido que emana de la divinidad.

> Tomamos el concepto en la medida en que el mito transmite las historias primordiales y en
ellas contempla todo lo que concierne a la propia existencia del hombre y su modo de existir en el
mundo. Sobre este punto, puede verse Garreta y Belleli (1999), donde el concepto de cultura aparece
vinculado al de red o trama que se teje.
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Pero no se trata de cualquier canto ni de cualquier voz. En este punto aparece
una funcién nodular en el registro de las Musas como potencias: su canto celebra al
padre y en ello se juega una marca identitaria fuerte. Asi como las Musas celebran al
Padre los poetas hacen lo propio con las Musas, marcando la linea de continuidad
entre el linaje regio y el humano.

El canto trae aparejado la claridad y positividad de la alegria. Son ellas, en el
marco de su luminosidad identitaria, las que alegran el espiritu, abriendo una funcién
terapéutica. El canto hace que se tenga siempre en boca al Padre, esto es, siempre
presente, como corresponde a su estatuto y es ese mismo canto el que mueve la tierra
y produce “un amable ruido” enfatizando la positividad de la descripcién.

Digamos, pues, que esta funcidn celebrante parece estar asociada a una
funcion festiva ya que deleita al padre e incluso a la mismisima Gea. Seguramente es
este regocijo, que hasta aqui se juega en el territorio del Padre, el que mas tarde
retorne en la funcién terapéutica que le conocemos a las Musas como aquellas que
permiten el olvido de las preocupaciones.

Dioses y hombres ocupan el canto para que todo aquel que lo merece no quede
innombrado. Las Musas cumplen asi la funcién primordial en un universo donde el
nombre es la clave de la presencia. La funcidn celebrante queda asociada a la de
alabanza. Celebrar es alabar y alabar es mantener vivo el nombre de quien lo merece
por su estatuto regio.

Las Musas cumplen una funcidon nodular en el dispositivo de poder que el mito
supone: contribuir a la Memoria que mantiene viva la identidad divina, mantener viva
la memoria que cohesiona el topos divino y lo separa del humano, para que cada uno
ocupe el lugar que le corresponde. Las Musas consolidan con su canto de alabanza la
distancia natural entre dioses y hombres como modo de contribuir al orden césmico;
un orden que se “celebra” cantando segun la funciéon de las bienhabladas hijas de
Zeus.

El orden esta siempre asociado a la idea de legalidad que permite tener una
visidn optimista del mundo; esa es la forma en la que las diosas mantienen el orden

respetable de los Inmortales. En el corazén de la alabanza encontramos otra funcion
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rectora de las Musas: alegrar, deleitar, regocijar. Son ellas las que disipan las
preocupaciones, no solo de los dioses, sino también de los hombres. Su amable voz
opera como un pharmakon, capaz de alejar las aflicciones, lo que vuelve a ubicarlas en
una ocupaciéon luminosa, de signo positivo, diafana y clara, ya que su accién conjura la
negatividad-oscuridad de los pesares.

La asociacion de las Musas con la funcién poética nos llevé a hacerlas jugar en
una dualidad de topoi: su vinculacién con los dioses y su accion con los hombres y
mostrar cudl ha sido la importancia politica de este nacimiento que ha arrojado un
colectivo luminoso, inscrito en un linaje diurno, al tiempo que ha consolidado una

estructura de poder femenino en términos politicos.

3. Eldon heredado

Una poética de la verdad

Hemos acompafiado el deseo de Zeus; relevamos las marcas del nacimiento de
las Musas y atendimos a sus marcas identitarias, considerando su presencia como un
efecto politico; nos resta analizar la relacién entre el poeta y las Musas desde la
perspectiva de la herencia o el legado que el canto significa en el marco de la funcién
poética como funcidn socio religiosa (Detienne, 1983, pp. 23-25).

En realidad, si pensamos en la intencionalidad del poema, Hesiodo pretende
llegar a un vosotros, haciendo jugar la imagen discursiva de un yo que pronuncia las
verdades a un tu que parece resultar el primer interlocutor, para desplazarse, por
momentos, a un vosotros, tal como parece desprenderse en las advertencias a los
reyes devoradores de regalos. Yendo mas lejos aun, ese vosotros virtual son los
mortales en su conjunto.

Si nos instalamos en el Proemio, se observa la matriz de esta ulterior
intencionalidad didactica, siendo las Musas las primeras maestras de verdad. ¢A quién
se van a referir ellas mismas como propagadoras de verdades? ¢Quién es el
interlocutor de la primera funcién didactica que supone propagar las verdades

primeras y originarias? El mensaje se refiere al propio Hesiodo; ese es su tu, el poeta

21 Nuevo Itinerario: Amor, inspiracién y logos en el pensamiento antiguo
Mayo 2019. ISSN 1850-3578



Secretos en la montaiia. \\@
Las marcas de la proximidad: amor, inspiracion y palabra verdadera 3

vidente, el nuevo maestro de alétheia, capaz de reproducir la cadena funcional del
ejercicio didactico.

Las Musas entablan una primera relacion personalizada con el poeta,
generando un “entre” como forma de captar el vinculo que los une. Queda
diagramado un territorio comun, un topos de contacto que la relacién didactica
establece como zona de accidn sobre los hombres. Coincidimos con Martin Buber en
gue el hombre sélo puede ser captado en el marco del vinculo. El autor sostiene que es
imposible captar al hombre por fuera de la relacion. Es este aspecto es el que
queremos recoger. Cuando Buber se refiere a las palabras fundamentales del lenguaje
se refiere al par Yo-Tu y al par Yo-Ello. De alli que exprese: “Las palabras

1116. Las

fundamentales del lenguaje no son vocablos aislados, sino pares de vocablos
Musas posibilitan ese “entre” que la relaciéon genera a partir de haber elegido a
Hesiodo como su servidor

Asi, el poeta es captado en el marco de una relacién Unica, privilegiada vy
excepcional que nos lleva a pensar en las figuras que Michel Foucault evoca en el
Orden del discurso para pensar en las sociedades de discurso cuando analiza los
procedimientos de control y vigilancia que recaen sobre el mismo, a partir de su
solidaridad con el poder. Un procedimiento de exclusion diagrama las condiciones de
posibilidad para acceder al orden del discurso, de suerte que nadie ingresa al territorio
del mismo, si no satisface ciertas exigencias y esta calificado para hacerlo. Se trata de
sentar las bases de una practica ritualizada, celosamente custodiada y defendida.

Michel Foucault se refiere a ello en términos de enrarecimiento de los sujetos
para aludir a la naturaleza excepcional de algunos sujetos portadores del logos: "Nadie
entrara en el orden del discurso si no satisface ciertas exigencias o si no estd, de
entrada, calificado para hacerlo. Mas preciso: todas las regiones del discurso no estan

nl7

igualmente abiertas y penetrables Estos procedimientos de exclusién van

16 Buber, M. (1974), p. 7. Los pares de vocablos son en realidad tres, el par yo-ello, el par yo-tu y
el par yo- TU. En cualquiera de las tres esferas la clave de la interpretacién es la imposibilidad de
reconocer al existente humano por fuera de la relacién. No es posible captar un yo aislado, sino un yo
siempre en relacién.

v Foucault, M. (1992) p. 32. Foucault ubica las sociedades de discurso en la economia general
de lo que denomina el enrarecimiento de los sujetos. La altisima calificacién de las sociedades de poetas
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consolidando lo que podriamos denominar las sociedades de discurso, territorios
donde el discurso se protege, se defiende y se conserva en manos de un grupo
calificado para cumplir tal funcién. Tal parece ser el topos de la funcién poética donde
sélo algunos epoptai tienen acceso a ese “entre” privilegio que genera efectos de

Ill

saber-poder y que se inscribe en la ldgica del don. El “entre” es siempre el maravilloso
regalo de las Musas, las Unicas que deciden quién es su tu.

Un tu que resulta ser un servidor; no se trata de un mero receptor pasivo sino
de un tu que, a su vez, él mismo se erige en un propagador de verdades, en una pieza
clave de la transmision del dispositivo de verdad.

Pensar la relacidn entre el poeta y las Musas en términos de legado es
comprender el valor de la verdad en la poética hesidédica y ver cémo el tépico se
vincula con la dimension didactica que ubica al poeta en el registro de un maestro de
verdad.

El vinculo que Hesiodo guarda con las Musas parece ser de otro registro que el
gue Homero entabla con las deliciosas diosas. La relacién de Hesiodo es un vinculo mas
intimo, mas familiar y cercano que, a nuestro criterio, se debe a una relacién con la
verdad, que podriamos poner en términos de una poética de la verdad, que es, al
mismo tiempo, una politica de la verdad, en tanto accidén productora de efectos. Los
efectos no son otros que una transformacion de los hombres en el horizonte de un
proyecto didactico-moralizador que representa una verdadera sabiduria de vida.

En este contexto Hesiodo se aparta de una dimension que solidariza poesia con
deleite y se ubica en una relaciéon de otro orden donde la poesia representa una
expresion didactica, una ensefianza, un instrumento eficaz para consolidar ciertas
transformaciones en los mortales, en lo que podriamos pensar como un primer pliegue
o sedimento de una politica de la existencia (Foucault, 1996).

Si este constituye nuestro punto de instalacién, la relacién del poeta con las
Musas y la verdad resulta determinante. La poesia deja de ser una expresién tendiente
a buscar el placer y el deleite de un auditorio para convertirse en el instrumento

politico de transmitir una verdad que el maestro de alétheia (Detienne, 1983, pp. 21-

arcaicas responde a esa exigencia de ritualizacidon que hace del discurso una malla impermeable para la
mayoria.
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38)ha tenido el privilegio de recibir de las Musas en el marco de la triple
excepcionalidad que ritualiza el fendmeno: la excepcionalidad del sujeto que recibe el
mensaje, la excepcionalidad del logos que le confiere al discurso el estatuto de palabra
verdadera y eficaz (Detienne, 1983, pp. 58-86) y la excepcionalidad de la circunstancia
que supone la presencia de la divinidad en el hombre elegido®®.

El tema no es entonces la garantia del deleite, sino de la verdad, topico que en
reiteradas ocasiones el hablante poético reafirma a lo largo de Teogonia y de Trabajos
y Dias; poemas donde se encuentra el registro de la cuestion propuesta, desplegando
la linea de continuidad entre ambos. En el primer caso, la relacién que el hablante
poético guarda con las Musas, en lo que constituye el cuerpo del proemio, y en el
segundo caso, en un modelo de sabiduria de vida, inscrito en el horizonte de la verdad,
como legitimacién de un cierto éthos.

Esta dimensidn politico-didactica posiciona a Hesiodo en un hacer poético de
estatuto diferenciado, distanciandolo de la perspectiva homérica, volcada al
placentero deleite de la poesia, y ubicdndolo en un proyecto moralizador que, como
anticipamos, representa una verdadera sabiduria de vida, lo cual abre un nuevo frente
en la poética hesiddica que es el vinculo entre vida y sabiduria.

En este contexto, el verdadero objeto de preocupacién es la transmision de la
verdad, luego de conocer la intrinseca duplicidad de las Musas, capaces de referirla

pero también de decir muchas falsedades semejantes a verdades (Colombani, 2016):

6pev Pevdea moAAG Aéyely £TUpOLOLY OpOla,

Spev &', 0T €0€AwpeY, AAnBEa ynpUcooaL.

Sabemos decir muchas falsedades semejantes a verdades,

Pero sabemos, cuando queremos, verdades referir (Teogonia, vv. 27-28)

La dimension del adjetivo Yelbog, en la forma del acusativo neutro plural, abre

el horizonte de la cuestion al expresar la tensidn entre Peldea y aAnB<a, las cosas

18 .
Cabe recordar que para Marcel Detienne, el poeta como maestro de verdad es el antecedente
del filésofo
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engafosas y aparentes, y lo verdadero, inscrito en el campo lexical del adjetivo
AAnobng.

El campo del verbo ynpuw remite a la funcién de las Musas, “dejar oir, cantar,
entonar, referir”. En efecto, son ellas quienes refieren, dejando oir su deliciosa voz, al
tiempo que la presencia del verbo BeAéw, alude al deseo de las diosas y a la voluntad
incuestionable de la divinidad.

Este vinculo con la verdad determina, a su vez, un particular vinculo entre el
hablante poético y las Musas. Algunos pasajes refuerzan la relacion de proximidad que
el poeta parece tener con las hijas de Zeus y que determina, a su vez, su misién
didactica, diagramando la solidaridad entre la verdad y un determinado vinculo

personal, que legitime el privilegio de decir la verdad:

Kal pot okijmtpov £6ov dadvng €ptOnA£oc 6lov
SpéPaoal, Bnntov: événveuoav &€ poL audnv

’

Bomuy, lva KAeloll Td T €é000pEVA TIPO T €6VTaL.

y a mi como cetro me dieron una rama de fértil laurel
tras haberla segado, admirable; y me insuflaron una voz

divina, para que celebrara lo que serd y lo que antes fue (Teogonia, vv. 30-32).

El objeto que representa la familiaridad es, sin duda, el okfimtpov, el bastén de
apoyo, el cetro, que da cuenta de la soberania y del poder que implica la autoridad
recibida; un cetro construido con una rama de fértil laurel, §advncépiOnAéocodlov, que
las Musas le entregan como simbolo de la misidn didactica que ellas mismas le
encomiendan.

Una segunda marca de la relacién familiar que los une y que estamos
indagando como marca de poder, tanto de las Musas como del propio poeta en su
vinculo con la verdad, es la dimensién del dar. Las Musas le otorgan un don que

deviene privilegio e iniciacién.
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La presencia del pronombre pol, asociado, a los verbos que denotan contacto,
“me dieron” y “me insuflaron” una voz divina, auérvBéomnu, enfatiza la relacidn de
inmediatez entre ambos planos de ser.

Es este un nuevo elemento que da cuenta del vinculo directo: la voz, elemento
gue constituye el verdadero don de las Musas y que legitima el acceso a la verdad. Es
esa voz la que pronuncia la verdad que solo un maestro de alétheia puede pronunciar.

Distintos momentos marcan la relacién de proximidad, subtenida, en algunos

casos, por la presencia del pronombre:

Tovbe 8¢ pe mpwrtiota Oeal mpog uibov Estnov,
Esto a mi en primer lugar las diosas con su discurso me dijeron (Teogonia, 24)
Kal u’ €kéAovB’ UUVETV poKApWVY YEVOC ai€ VEOVTWY,

Me ordenaron cantar himnos a la estirpe de los dichosos siempre

existentes (Teogonia, 33).

xaipete, tékva Aldg, 60te &' ipeposocav doldnv.

iSalve, hijas de Zeus, y dadme delicioso canto! (Teogonia, 104).

Khelete 6" dBavatwy iepovyévog aiev £6viwy,

Celebrad la sagrada estirpe de los mortales siempre existentes(Teogonia, 105).

einate &', weta npita Beol kat yola yévovto

Kol motapol kal movtog aneipttog, oldpatt Buiwy,
Y decid cémo en el principio los dioses engendraron no sélo la tierra

sino también los rios y el mar infinito(Teogonia, 108-109).
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taltd pot €onete MolUoat, OAUuma Swuat €xovoal

€€ apxig, kal lmad’, 6 T pdToV YEVET alTGV.

Estas cosas a mi contadme, Musas, que habitais las olimpicas moradas,

desde el comienzo, y decidme lo que primero vino de esto.(Teogonia, vv. 114-115).

Conclusiones

El proyecto del presente trabajo ha consistido en analizar la relacién particular
gue une a las Musas y al poeta como su fiel servidor. Una relacién que se entabla a
partir de la légica del don ya que la palabra divina como palabra inspirada supone una
eleccidn divina que se materializa en iniciacién e inspiracién.

Antes de alcanzar el nudo problematico del trabajo recorrimos algunos
aspectos de la experiencia mitica por ser el topos donde debe rastrearse la funcién
poética. En efecto, el universo mitico es la condicién de posibilidad de la palabra
magico-religiosa y de la funcién poética como funcidn social.

Asimismo, y siempre dentro de la légica que el mito impone, asistimos a los
amores de Zeus y Mnemosyne para ver el nacimiento de sus dulces hijas, artifices de la
relacién recortada. Bellisimo nacimiento de las nueve hijas concordes que constituyen
a su vez la condicidn de posibilidad de la funcion poética.

Desandar la huella de la poesia nos conduce a la Sefiora de Eleuter, a la Virgen
Menmosyne y a su posibilidad gestante.

Finalmente, la herramienta filolégica nos permitié rastrear el texto para
ratificar la relacion que une a las deliciosas hijas de Zeus con un poeta que, a partir de
tal asociacién, se convierte en un poeta vidente, en un maestro de alétheia en el

marco de una poética de la verdad.
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