| ARTICULOS |
DOI: https://doi.org/10.30972/nvt.2027913

3 Nuevo Itinerario
\K Revista de Filosofia

S

DEMOCRACIA, ESTETICA Y LIBERTAD EN LA FILOSOFIA
PRACTICA DE JULIANE REBENTISCH: TENTATIVAS DESDE EL
PENSAMIENTO DE LO POLITICO

Democracy, Aesthetics and Freedom in the Practical Philosophy of Juliane
Rebentisch: Attempts From the Thought of the Political

MATIAS CRISTOBO!
Universidad Nacional de Villa Maria - Universidad Nacional de Cérdoba
matiascristobo77@gmail.com

Recibido: 02/09/2024 — Aceptado: 17/10/2024

Resumen

La tradicion de la Teoria Critica ligada al Instituto de Investigacion Social de Frankfurt ha sido fre-
cuentemente periodizada teniendo en cuenta las sucesivas generaciones de pensadores que la ani-
maron. Desde este recorte temporal, la llamada “tercera generacion” de la Teoria Critica renovo sus
principaleslineas de investigacion incorporando a la tradicion alemana de pensamiento los desarrollos
del posfundacionalismo francés. En esta misma linea, una representante de la cuarta generacion, Ju-
liane Rebentisch (2024; 2013), encuentra en las teorias de Claude Lefort (1990; 1985), Jacques Ranciére
(2007; 2006) y Jacques Derrida (2011; 2005), nuevas formas de abordar problemas propios del idealismo
aleman, tales como la apariencia estética, en su vinculo siempre conflictivo con la politica democratica.
Proponemos como objetivo de nuestro trabajo poner de manifiesto tanto la tesis de Rebentisch a este re-
specto, como las fuentes principales que nutren su propuesta en lo concerniente a una reinterpretacion
del fendmeno actual de la estetizacion de la politica. Luego de este desarrollo, y tomando ahora un
conjunto de elementos de la filosofia politica de Miguel Abensour (2007; 1998), sugeriremos una inter-
pretacion alternativa de la democracia.
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Abstract

The tradition of Critical Theory linked to the Frankfurt Institute for Social Research has often been pe-
riodized taking into account the successive generations of thinkers who animated it. From this time
frame, the so-called “third generation” of Critical Theory renewed its main lines of research by incor-
porating into the German tradition of thought the developments of French post-foundationalism. In
the same vein, a representative of the “fourth generation”, Juliane Rebentisch (2024; 2013), finds in the
theories of Claude Lefort (1990; 1985), Jacques Ranciére (2007; 2006) and Jacques Derrida (2011; 2005),
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new ways of approaching problems typical of German idealism, such as that of aesthetic appearance, in
its always conflictive link with democratic politics. We propose as an objective of our work to highlight
both Rebentisch’s thesis in this respect, as well as the main sources that nourish his proposal concerning
a reinterpretation of the current phenomenon of the aesthetization of politics. Following this develop-
ment, and taking now a set of elements from Miguel Abensour’s (2007; 1998) political philosophy, we
suggest an alternative interpretation of democracy.

Keywords: Democracy; Aesthetics; Freedom; Critical Theory; Post-foundationalism.

Democracia, estética y libertad en la filosofia practica de Juliane Rebentisch:
tentativas desde el pensamiento de lo politico

1. Introduccion

En una conferencia llevada a cabo en la ciudad de Berlin en el afio 2012, la fil6sofa alemana Juliane
Rebentisch rechazaba dos perspectivas extremas, opuestas entre si, que suelen adoptarse frente al
fenomeno contemporaneo de la “estetizacion” de la vida. Controversia que, cabe agregar desde un
marco mayor de significacion, forma parte también del célebre y clasico debate sobre modernidad/-
posmodernidad. Aquellas perspectivas consisten, por un lado, en la posicién que constata una “desus-
tancializacién” del mundo de la vida, ligada por ello a la critica de la proliferaciéon de imagenes y de las
“apariencias” presuntamente destinadas a socavar el contexto normativo de las sociedades actuales.
Por otro lado, en oposicidn, se halla la manera celebratoria de comprender el fenémeno desde un con-
structivismo sobredimensionado que permitiria a cada individuo configurar su identidad y disefiar su
vida mas alla de toda determinacion objetiva. Sin embargo, el terreno comun de ambas posiciones
vendria dado por el enfoque estrictamente circunscrito a una “sociologia de la cultura” que se ha visto
encandilada por la aparente novedad del proceso de estetizacion de la vida, e ignora que su critica
tiene tanta historia como la filosofia misma. Frente a ambos polos, y dentro de un proyecto de mayor al-
cance,® Rebentisch definira su propio punto de partida: “para aclarar los supuestos del trasfondo filoso-
fico que influyen indirectamente en los debates actuales, es necesario discutir en términos histérico-
sistematicos la historia de la critica filoséfica a la estetizacidon” (2013, p. 117).

Pero un proyecto de tal alcance revelard que no toda manifestacion estética ha sido siempre condenada
en si misma debido a sus posibles efectos disgregadores de la comunidad. Por el contrario, y aqui
pueden recordarse los paradigmaticos casos de Platon y de Rousseau, ciertas formas estéticas han sido
reclamadas en nombre del beneficio de la comunidad en vistas de determinadas concepciones del bien
individual y social. En consecuencia, de lo que se trata es de comprender, en momentos histdricos
significativos, la constelacién que auna motivos estéticos, éticos y politicos en el desciframiento del
orden social. Dicho de otro modo, y como corolario, una historizacion de la critica a la estetizacion
desborda el estricto campo de la estética para converger con las tareas de la filosofia practica. Conviene
aclarar que, en este sentido, la preocupacion de Rebentisch no tiene que ver principalmente con un
“reclamo” disciplinar —que la filosofia restablezca su lugar cedido facilmente a la sociologia—, sino con
la tarea de determinar una politica del arte y, mas decisivo aun en este contexto, un posible arte de la
politica.

2Cfr. Rebentisch, 2013.
3Nos referimos a su trabajo El arte de la libertad. Sobre la dialéctica de la existencia democrdtica (2024), recientemente traducido
al castellano.
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Ahora bien, si hace un momento dijimos que la estética, en el sentido general de una reflexién sobre

el arte, cede su primacia a la filosofia practica, ¢de qué estética o proceso de estetizacion hablamos?
Escribe Rebentisch:

Con lo estético se asocia aqui en general una figura de la libertad que se afirma frente a la
praxis social y a sus drdenes normativos, asi como frente a sus correspondientes ofertas de
identidad o roles predeterminados —con lo cual, frente a las orientaciones que se conforman
con un orden social dado, los motivos privados (los estados de animo, el placer, el gusto)
adquieren una importancia tal que se vuelven determinantes para la configuracion de la
propia vida-. (2024, p. 47, las cursivas son nuestras)

Sin lugar a dudas, en tal modo de comprensién de lo estético* se revelaran fundamentales, entre otras,
las teorias politicas, o teorias de “lo politico”, de Jacques Ranciere, Claude Lefort y Jacques Derrida,
pero por el momento sefialemos que su factor crucial es la figura de la libertad.

En lo que sigue, no nos importard tanto realizar un analisis detallado del trabajo recientemente tra-
ducido de Rebentisch —esta tarea seria, ademads, francamente imposible y pretenciosa dada la extension,
complejidad y profundidad de sus contenidos—, ni tampoco exponer su estructura general.> Antes bien,
nuestro objetivo consistird en poner de manifiesto una serie de supuestos que operan como trasfondo
de sus tesis. Confiamos en que de este modo se podra ver, asimismo, cémo la tradicién de la Teoria
Critica alemana ya ha hecho suya toda una serie de desarrollos del pensamiento posfundacionalista de
origen francés; al menos, en lo que tiene que ver con una determinada ontologia de lo politico.

2. Desde el concepto de libertad en Theodor Adorno hacia la libertad politica democratica

Comencemos por sefialar que, en cuanto al problema de la libertad, Rebentisch toma como posible
punto de partida las reflexiones de Adorno contenidas en sus lecciones sobre el tema.® En ellas, Adorno
se detiene significativamente en el elemento mas simple de la libertad: el concepto de libre albedrio.
Frente a este, la primera dificultad que surge se relaciona con que una teoria de la libertad debe estar
siempre acompafiada, al mismo tiempo, por una teoria de la adaptacion, y esta dialéctica es producto
del conflicto constitutivo de la sociedad burguesa. Pues su elemento definitorio es que las antinomias
sociales se han visto introyectadas en la conciencia individual, arrojando como resultado que el indi-
viduo es libre cuando se somete al todo, mientras que es autonomo al ajustarse al todo heterénomo.
Sin embargo, a pesar del conocido diagndéstico adorniano acerca del cierre del universo social —pero,
por ese mismo movimiento, también gracias a él- el elemento de autodeterminacion de la razén se ha
visto empujado mds alla del proceso de racionalizacién total. En efecto, en la “sociedad administrada”
el individuo es no libre, pero para actuar necesita de aquello mismo que la razén expulso de si. Desde
un punto de vista ontogenético, entonces, el momento irracional, volitivo, somatico, impulsivo, en fin:
mimético, que Adorno denominard “lo que se afiade” (2019, p. 431), es el que habilita nuevamente al
sujeto para intentar escapar del hechizo de la totalidad. Como quiza pueda anticiparse, a medida que
el proceso de socializacion avanza se vuelve cada vez mas necesario aquel momento, de modo tal que
la libertad se producird en el intersticio que deroga la identidad entre razdn y, precisamente, libertad.
Escribe Adorno:

Sin recurrir a lo preyoico, a aquel impulso que, en cierta medida, es un estimulo corporal

4En esta linea, Verénica Galfione precisa que “Rebentisch sigue de cerca la comprension de la estética que sostiene Albrecht
Wellmer” (2017, p. 216). E incluso podria ir un paso mds alld y sostener que los “motivos privados” de los individuos aun
se corresponden con aquel “mundo expresivo” determinado por Jirgen Habermas, por lo demds, como parte de su clasica
definicién tripartita del orden social. Sin negar lo anterior, sostendremos que una tal vinculacién entre estética y libertad, a la
luz del desarrollo ulterior de la teoria de Rebentisch, se acerca, en lo sustancial, a los autores franceses.

SVéase Galfione, 2017, pp. 216-221.

6Cfr. Adorno, 2019; 2011.
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que aun no es conducido por la instancia de la conciencia centralizadora, no seria posible
dar con el concepto de libertad; mientras que, por el otro lado, él termina en la fuerza del
propio yo; es, pues, en si mismo antagonico. (2019, pp. 405-406)

Debe agregarse que, a la par, es este elemento espontdneo que escapa de las exigencias de la razon
al momento de actuar el que se vuelve absolutamente necesario para hacerlo. En otro sentido, pero
proximo alo anterior, la totalidad del yo precisa de una instancia complementaria que no resulta “fija”.
Si podemos expresarlo en estos términos, el yo tiene que funcionar como una unidad no unitaria. Sin
duda, en Adorno esta fractura parece ser uno de los unicos indices de que la dialéctica, incluida la de
la Ilustracion, no sea completamente clausurada por la marcha del espiritu.

Por otra parte, todavia puede extraerse una consecuencia mas. El desarrollo de la conciencia, que pre-
cisé del control creciente de la naturaleza externa tanto como de la interna, devino dominio de si misma,
pero, precisamente por ello, este devenir requiere del momento arcaico-mimético para que la libertad
implique una distancia con respecto al proceso de socializacién. Si por un momento pensamos, en
términos muy esquematicos, en la topologia freudiana, podria decirse: sin la existencia del ello seria
absolutamente imposible pensar en la constitucién de un yo relativamente libre, es decir, que no se
agote en la region superyoica de la conciencia. Sin embargo, de ningun modo esta instancia arcaica
podria ser comprendida como naturaleza ciega, ni como naturaleza meramente reprimida, porque “lo
afiadido” aparece ya mediado por la autoconstitucion del yo moderno. La libertad y, cuestién no menos
importante en nuestra discusion, la praxis politica, precisan de estos dos momentos, el uno referido al
otro. La libertad, en consecuencia, no consistird en una suma de positividades, mas bien se encuentra
en la impugnacién que un momento realiza sobre el otro: el proceso de racionalizacion se desidenti-
fica del ciego decisionismo, mientras que la mimesis impide la cristalizacion de la racionalidad (y esto
altimo es lo que Adorno reprocha a la filosofia de Kant). El resultado de la dialéctica anterior es, como
puede verse, una dialéctica negativa, en tanto somos libres al actuar racionalmente conforme a nuestra
identidad, pero alli mismo somos no libres porque debemos someternos a la coaccidén identitaria que
nos exige el todo. Por el contrario, somos no libres en cuanto en nuestra identidad perdura un resto
de lo indeterminado; pero, gracias a ello, somos libres cuando actuamos sustrayéndonos a la coercién
unitaria.

Rebentisch, como fue sefialado, parte explicitamente del concepto dialéctico de libertad adorniano pero
reinterpretara el problema no ya desde el trasfondo evidentemente heredado de la tradicién del gran
idealismo alemdn, en lo relativo a la relacién histérico-filoséfica entre razén y mimesis, sino desde el
pensamiento politico conducente a la pregunta por los regimenes politicos que acogen a la libertad en
su seno. Detengdmonos, entonces, en este nuevo marco interpretativo. En principio, la reconstruccion
de Rebentisch se remonta hasta la filosofia de Platén no por puro interés vinculado meramente a la
historia de las ideas, sino porque en ella, por vez primera, el analisis de las formas de gobierno aparece
ligado con los modos del autogobierno. De manera tal que la relacidn entre ética y politica, que a partir
de la modernidad y hasta el dia de hoy se ha vuelto decisiva, hunde sus raices ya en el pensamiento
antiguo. Pero esta relacion esta lejos de agotarse aqui porque, justamente, el elemento que tiene la
capacidad de alterar el gobierno del todo y el gobierno de si —ademas de representar un peligro para
ambos- no es otro que el de la libertad. Y bien, esta posibilidad encuentra su lugar en el medio de la
reflexion sobre la democracia:

Si la cultura democratica es el &mbito al cual el diagndstico de la estetizacidn refiere mds o
menos explicitamente desde sus inicios, la libertad que esta cultura establece es el problema
sistematico que la inquieta tanto desde un punto de vista ético como politico. Por consigu-
iente, el concepto de libertad democratica no alude aqui solo a aquella libertad que se mate-
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rializa en las instituciones y los procedimientos politicos. Antes bien, la libertad democratica
en este sentido politico es entendida, en el contexto de la critica de la estetizacion, como ex-
presién de una cultura de la libertad que atafie a la forma de vida en su conjunto. Lo que
estd en cuestion es como ha de ser concebido teéricamente un sujeto libre y en qué forma
de sociedad puede realizarse esta libertad. (Rebentisch, 2024, p. 45)

Segun se desprende de lo anterior, el fendmeno de la estetizacién se manifiesta como una figura de la
libertad que conforma, de este modo, la constelacién entre ética, politica y estética propia de la democ-
racia. Y aun es necesario insistir en que la democracia representa, primero que nada, un modo de ser
de lo social —de acuerdo con la formulacion del filosofo francés Claude Lefort (1985)-, antes que una
simple forma de gobierno o un régimen politico.

Por lo visto hasta aqui, la critica de la estetizacion coincide con la critica a la libertad democratica,
por lo cual no es extrafio que, aunque debido a diferentes motivos, haya alcanzado su mayor algidez
en dos momentos histdricos precisos: en primer lugar, en el propio “contexto de surgimiento” de la
democracia. Y, en segundo lugar, a partir de la modernidad politica. Si se quiere profundizar en la
discusion sobre cada uno de estos “momentos” puede ser util, ahora, introducir una serie de aportes
de Jacques Ranciére, Jacques Derrida y Claude Lefort antes de continuar con las tesis de nuestra autora.
Como es bien conocido, los dos primeros prestaron una especial atencién a la filosofia politica platénica,
mientras que el segundo se detuvo en la observacion de los efectos que la “revolucion democratica”
produjo en la contemporaneidad.

3. Dos sentidos posibles de lo “estético” en Jacques Ranciére

En su originalidad, la teoria de Ranciéere no localiza el comienzo de los efectos disruptivos de la 16gica
democratica sobre la sociedad en la fractura atribuida a la modernidad, sino en los origenes mismos del
pensamiento y la practica politica occidental europea. Por cierto, la indeterminacion constitutiva de la
democracia, en este caso, no serd asociada con la eliminacion del doble caracter que poseia el “cuerpo
del rey”’ en el Antiguo Régimen como representante de lo supraterrenal en lo terrenal y mediacion
entre ambos 6rdenes. Antes bien, aquella indeterminacién tiene que ver con el doble caracter del
pueblo en el sentido de un sujeto que estd y no estd presente. En cuanto a este punto, se vuelve preciso
tomar en consideracion el hecho de que la idea de democracia propuesta por Ranciére se erige contra
las teorias (no tan) contemporaneas del “consenso”, que postulan una situacién de acuerdo previo, en
la que tanto los interlocutores del didlogo como los objetos en torno a los cuales se discute aparecen
de un modo autoevidente. Precisamente, el “desacuerdo” —titulo de su mads célebre trabajo y master-
piece, de acuerdo con la ponderacién de Zizek (2003)- se refiere a la cualidad misma de quien puede
ser percibido bajo la condicién de un interlocutor valido y a la existencia o inexistencia de ese objeto
puesto en discusion. Como intentaremos mostrar, la 16gica del desacuerdo presupone la institucion de
la comunidad a través de una unidad conflictiva producida entre la igualdad y la desigualdad.

En su reinterpretacion del pensamiento politico aristotélico, Ranciere (2007) insiste sobre la caracter-
izacién del ser humano como un “animal politico”, diferenciado de los demds animales por su capaci-
dad de emplear la palabra. La palabra es el medio que permite a los seres humanos discernir entre lo
bueno y lo malo y lo justo y lo injusto, mientras que la voz es el recurso con el que cuentan el resto de
los animales para indicar sufrimiento o placer. Dicha facultad de discernimiento acerca de la justicia
es la que funda la comunidad politica. Dejemos asentado, en primer lugar, que esta misma division
entre animales dotados de logos y animales que s6lo poseen phoné se duplicara al interior de la propia
“animalidad humana”, revelando, ya, un cierto “reparto de lo sensible”. Pero lo determinante aqui es

"Volveremos sobre esta idea al desarrollar la conceptualizacion de la modernidad politica por parte de Lefort (1990).
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establecer el contenido de la idea de justicia que origina la politica. Segun Ranciere (2007), la justicia
no tiene que ver con la armonizacién del conjunto de los intereses opuestos de los individuos, sino con
como se distribuye lo comun, con los criterios segun los cuales cada parte de la sociedad toma lo que
en apariencia le corresponde.

Eljuego de “suma y resta”, vale decir, la equivalencia de los intercambios propia del mundo mercantil
no termina de conformar la idea de justicia, ni por tanto la del “bien comun”: resulta vital hallar una
igualdad de tipo superior. Frente a la ecuacion aritmética reinante en el comercio y el derecho nace
la necesidad de una proporcion geométrica, basada en la virtud, que regule la parte de 1o comun que
retirard cada parte de la sociedad. Ranciere entiende el derecho de cada una de ellas a aduefiarse
de una porcién de lo comun como “titulo de comunidad”. Y, de acuerdo con la conocida clasificacién
aristotélica, existen tres titulos: “(...) la riqueza de los pocos (los oligoi); la virtud o la excelencia (areté)
que da su nombre a los mejores (aristoi); y la libertad (la eleutheria) que pertenece al pueblo (demos)”
(Ranciere, 2007, p. 19). Tomados por separado, cada uno de estos se identifica con un régimen especifico
de gobierno: la oligarquia, la aristocracia y la democracia. No obstante, la reunién de los tres es la que
consigue alcanzar el “bien comun”.

Ahora bien, el problema capital de esta construccion va a estar dado por lo que ellos prestan especifica-
mente a la comunidad. Porque la riqueza de “los pocos” —ante todo- y luego la virtud de “los mejores”
son titulos propios, que definen mas o menos claramente su aporte exclusivo a la comunidad. Por el
contrario, la libertad, que es lo que aporta la mayoria de los individuos del pueblo a la comunidad, es
algo impropio debido a que pertenece a todos los que la conforman. La libertad del demos se presenta,
por tanto, como algo que es, a la vez, propiedad (impropia) de una parte y del todo. El pueblo detenta
una doble condicién, ya que de un lado designa la parte de la comunidad que no tiene parte (ni riqueza
ni virtud) y, de otro, la totalidad de la comunidad, una comunidad de iguales en lo que concierne a
su libertad originaria. Segun Ranciére, esta incongruencia es la que provoca un cortocircuito en el
paso desde la igualdad aritmética hacia la igualdad geométrica, debido a que el conteo de las partes se
muestra defectuoso. En definitiva, lo que aporta el pueblo a la comunidad es el titulo de un litigio, en
el sentido de que aporta algo que no le es propio, sino comun.

Luego, el demos instituye un comun litigioso, puesto que el todo de la comunidad se identifica con su
parte “desposeida”: pueblo es tanto el conjunto de los individuos como la parte que no tiene parte, los
pobres que intentan ser dominados por los ricos. La desigualdad presupondrd, consecuentemente, una
igualdad primera, se recorta contra su fondo, y es esta unidad la que funda no s6lo un orden determi-
nado sino la existencia misma de la politica. Lo comun litigioso es el modo de institucion politica; pues,
sin este espacio comun que comprende las relaciones entre los individuos, sélo nos encontrariamos
con los absolutos de la dominacion (en el caso de imponerse los ricos) o la revuelta (en el caso de
una rebelion de los pobres). Para decirlo todo, la politica sélo puede emerger si es bajo la forma de
una interrupcion del orden natural de la desigualdad, mediante el asalto de esa igualdad originaria de
“cualquiera con cualquiera”. La politica sera, entonces, la actividad tendiente a alterar aquel modo de
reparto de lo comun.

Estamos, a partir de aqui, en condiciones de extraer algunas conclusiones significativas. Primero, debe-
mos retener la idea de que lo definitorio del demos y, por extension, del régimen democratico, es la
libertad. Ademas, que lo propio del demos, que es la libertad, es un titulo vacio y, en consecuencia,
la institucién politica de la comunidad se lleva a cabo teniendo como punto de referencia un lugar
vacio. Por ultimo, resulta imprescindible reconocer el cardcter originario de la division social y la es-
tructuracion de la comunidad en torno a una ligazon indisoluble entre igualdad y desigualdad, unidad
y division. Luego de esta explicitacién muy rdpida de ciertos nucleos basicos del pensamiento de Ran-
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ciere, prestemos atencion ahora al fenémeno de la “estetizacion de la politica” o, expresado con mayor
justeza, al atravesamiento de la politica por la estética.

En principio, hay que indicar que la estética —como si dijéramos, a priori- tiene poco que ver con una
filosofia del arte. Apartdndonos de este camino, vamos a proponer dos momentos de lo estético. Habria
una primera estética relativa al modo en que el espacio comun se reparte entre aquellos seres que
pueden emplear la palabra y aquellos que, debido a la posicién subordinada que ocupan, a la activi-
dad que realizan o al tiempo con el que cuentan, no tienen parte en la comunidad del habla. Ranciere,
como se sabe, da el nombre de “reparto de lo sensible” a dicha division. Y, en este momento, la es-
tética interviene en la politica bajo la forma de lo que podria llamarse una primera divisién social del
logos. La tarea de la politica consistird, vistas asi las cosas, en re-distribuir la distribucién previa, en
alterar el “reparto de lo sensible” modificando el régimen de visibilidad que regula lo visible y 1o in-
visible, los sujetos participantes y los objetos disputados, los tiempos, lugares e identidades. Cuando
la politica trastoca este orden, emerge, puede decirse, el segundo momento de la estética que ahora
tiene que ver con el establecimiento de “escenas de disenso” (Ranciére, 2006, p. 3). En pocas palabras,
el segundo momento de la estética consiste en la escenificacion del conflicto. Mediante este camino es
posible acercarse, también, a la interpretacion lefortiana de la politica.

4. La necesidad “apariencial” del demos en Claude Lefort

Sin lugar a dudas, una de las vias privilegiadas para acceder al pensamiento politico de Lefort viene
dada por el fendmeno del poder. En su constante disputa con la comprension del desarrollo historico
caracteristica de cierto marxismo y de la ciencia politica positivista, la clave para descifrar el modo de
ordenamiento de una sociedad singular estara dada por la forma en que el poder es ejercido y repre-
sentado y no por el conjunto de las relaciones economicas de produccion. El poder, ahora, no designa
un campo de “relaciones de fuerza” establecido entre grupos, o el proceso de la toma de decisiones y la
destinacion de recursos para llevarlas a cabo, ni tampoco tiene que ver pura y exclusivamente con la
dominacién de una parte de la sociedad sobre otra. En suma, resulta imposible reducirlo a su funcién
instrumental. El poder, en todo caso, es el lugar en el que se torna visible un modo especifico de ar-
ticulacion del discurso social, constitutivo de la identidad colectiva. Instituye, por lo tanto, un espacio
simbdlico en el que la sociedad se da una representacidn de si misma, entendiendo por ello que alli
puede percibirse la forma que contiene, ordena y clasifica el conjunto de las relaciones y actividades
sociales.® Lefort (1990; 1985) insiste en el hecho de que para conocer los diferentes tipos de sociedad
debemos aprehender la “figura del poder” que la vertebra. Pero la idea de figura no es azarosa; sefiala
que el poder necesariamente se “hace ver”, al tiempo que torna visibles los principios de organizacién
social. El poder es “apariencia”, mostracion de si mismo, en el sentido de que precisa aparecer, de la
misma manera en que se expone en su escenificacion.

Sin embargo, la cuestion del poder s6lo cobra toda su significacién cuando prestamos atencion a la
mutacién histdrica que tiene lugar con el paso del Antiguo Régimen a la democracia moderna. En el
primero, el poder estaba “encarnado”, “in-corporado”, en el cuerpo de la persona del principe. De man-
era tal que el reino adquiria la forma de un cuerpo soldado a su cabeza y se manifestaba como una
“totalidad orgénica”, una “unidad sustancial” (Lefort, 1990, p. 189). Este simbolismo fue conformdn-
dose durante la Edad Media y su origen fue teoldgico-politico.? Pero el acontecimiento de la caida de la
cabeza del cuerpo politico, no simplemente metafdrica, que tuvo lugar durante la Revolucién Francesa,

8En la misma linea de pensamiento, puede consultarse la leccion inaugural impartida por un discipulo de Claude Lefort, Pierre
Rosanvallon, al momento de inaugurar la catedra de Historia moderna y contemporanea de lo politico en el Collége de France
en el afio 2002. Esta leccién ha sido publicada con el titulo de Por una historia conceptual de lo politico (2016).

9Véase Kantorowicz (2012).
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disolvio la corporeidad de lo social y desencadend la “revolucion democratica”. Dicho acontecimiento,
segun Lefort, produjo una “desincorporacion de los individuos” y una pérdida del fundamento trascen-
dental del total de las relaciones sociales. La profundidad de la transformacion puede observarse en lo
que Lefort llama la “desintrincacion” o “desenmarafiamiento” de las esferas del poder, la ley y el saber;
relacion en la cual puede aprehenderse la naturaleza de una sociedad politica. Como efecto, a partir
de este momento las esferas de la ley y del saber dejan de estar referidas a la del poder, debido a que el
derecho y el conocimiento ya no se encuentran cimentados en la autoridad del rey, razon por la cual
permanecen continuamente en la busqueda de su fundamento.

No obstante, la desaparicion del fundamento incuestionado de la monarquia no implicard su futura
ausencia absoluta sino, en lo sucesivo, un juego en el que la aparicidn del fundamento no puede ocultar
la imposibilidad de su plenitud. Expresado de otro modo, el lugar del poder se vuelve un lugar vacio
-al igual que en Rancieére, pero por otro motivo- que solo puede ser ocupado parcial y temporalmente.
El advenimiento de la democracia representa la apertura de una brecha ontoldgica que acontece en el
transito desde la Edad Media hacia la modernidad, desde el Antiguo Régimen hacia la democracia. E1
lugar del poder, al quedar vacio, provoca que la sociedad no encuentre una determinacion positiva de
si misma, que carezca de una figura que la represente completamente: la “disolucién de los referentes
de la certeza”, formula lefortiana por demads citada, alude al mismo acontecimiento. Por este motivo
Lefort es caracterizado como un pensador de la contingencia y del posfundacionalismo. Pero volvamos
a los efectos determinantes que produce la revolucién democratica.

En primer lugar, y esto ya lo hemos nombrado, el lugar del poder se revelara como un espacio “vacio”
a través del acto aparentemente trivial de las elecciones. En ese momento se pone en evidencia lo
que seria ya siempre parte de su nueva naturaleza: el cardcter inapropiable del poder expresado en
su ocupacion y ejercicio limitados en el tiempo. En la interpretacion de raiz lacaniana que sugiere
Zizek, las elecciones equivalen al “(...) momento de disolucion del vinculo sociosimbdlico, el momento
de irrupcion de lo Real” (2003, p. 196) que suspende el edificio social. Es este mismo desacople en la
figuracion del poder el que inaugurard su experiencia definitiva: la dualidad indisoluble entre unidad y
division. Si el periodo premoderno se definia a través de la unidad entre poder, ley y saber, garantizada
por el cuerpo del rey, la modernidad sanciona la divisién del espacio social en distintas esferas regidas
por normas autéonomas. El efecto decisivo que hay que sefialar es que de aqui en mas el lugar del
poder serd tanto el sitio en el cual se expresaran la experiencia y la figuracién de un espacio comun y,
al mismo tiempo, la divisidn social originaria e insuperable.

El Antiguo Régimen, por otro lado, se hallaba estructurado segun un orden natural, en el cual cada
individuo ocupaba un lugar predestinado y le correspondian determinadas actividades, ya sean estas
politicas o no politicas. Pero la revolucién democratica, al proclamar a todos los seres humanos libres
e iguales, trastoco este orden. Mas profundamente, desaté un movimiento incesante y una indetermi-
nacion que quitd el sello de lo eterno al orden social previo y disolvio las jerarquias establecidas que
aseguraban aquellos lugares y actividades determinados al individuo. Con lo cual la democracia no
sélo introduce una serie de perturbaciones en lo social, sino que inaugura la “historicidad” de la so-
ciedad® junto con su propia existencia. Vale decir, es la misma busqueda continua de su fundamento
la que lanza hacia la aventura historica, hacia su perfectibilidad, de igual modo en que la disolucién de
las jerarquias impulsa la mutua percepcion de los individuos como seres semejantes, reunidos en una
comunidad de iguales que se perciben a través de sus diferencias.

La extincién de la identidad social fundada sobre un orden natural provocd, a su vez, la generacién de
una nueva identidad alcanzada a través del debate ideolégico ~hoy diriamos: la esfera de la opinién

10ygase Derrida, 2005.
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publica—. Y es este mismo proceso el que produce la separacion entre poder y discurso, debido a que
al perder la referencia incondicional del primero, los discursos particulares deben de ahora en mas
obtener sus propias condiciones de legitimidad. Existe, asi, una cooriginalidad entre cualquier princi-
pio de estructuracidn social y su puesta en forma, es decir, su conformaciéon simbdlica. En el mismo
acto, es esta conformacion de la sociedad la que provee un marco de significacidn estableciendo limites
que permiten la orientacion en y la comprension de dicho espacio (puesta de sentido). Finalmente, la
identidad del conjunto se expone en una suerte de representacion que la sociedad crea sobre si misma,
la cual funciona como un punto de referencia externo por la razén de que s6lo podemos figurarnos
una idea de la totalidad refiriéndola a un elemento exterior a ella (puesta en escena).!* Elsitio en el que
se torna visible esta forma de constitucion es, insistimos, el lugar del poder.

5. Tiempo y lugar de la democracia en Jacques Derrida

Llamamos la atencién hace un momento sobre la cuestion de la “historicidad” de la democracia, dando
por sentado que aquella tiene que ver, por un lado, con la irrupcion del acontecimiento democratico
que altero el conjunto de las relaciones sociales y, por otro lado, pero en concomitancia, que el
movimiento de su des-fundamento es lo que produce su apertura histérica. Sin embargo, si bien Jaques
Derrida no interpondria mayores objeciones acerca de una comprension caracterizada por estas atribu-
ciones, su por demas conocido pronunciamiento sobre la “democracia por venir” introduce un nuevo
aspecto relativo a la temporalidad democratica. Comencemos por sefialar, y es una cuestion destacada
por Rebentisch en distintos pasajes de su trabajo, que en un principio Derrida reconocera a la democ-
racia como la tnica forma de constitucion politica que lleva en si, como contenido insuprimible de su
concepto, el “derecho a la autocritica y a la perfectibilidad” (2011, pp. 110-111), e incluso este derecho
puede dirigirse contra la idea misma del derecho y de la democracia. Ello es hasta tal punto asi que sélo
en el medio democratico puede haber “deconstruccién”, al tiempo que la deconstruccion es el elemento
de la democracia -recordemos que para Lefort esta ultima es, ante todo, un modo de ser de lo social-.
La posibilidad de criticarlo todo en el espacio publico, hasta el limite de la “indecibilidad” absoluta
(porque no hay un fundamento que resulte intacto), es la que descubre el vinculo de la democracia con
la libertad. Pero aunque esta especie de auto-blindaje sea la caracteristica que le proporciona tanto
su especificidad histérica como su diferencia irreductible, para radicalizarse ain mas todavia debe ser
sustraida del caracter teleologico (y, tan importante: ontoldgico) prescripto por una “idea reguladora”
en el sentido de la filosofia de Kant'? —por lo demas, algo no muy distinto de lo que propone Haber-
mas (2014) a través de su ideal comunicativo-. Si bien Derrida en ningdn momento desea renunciar a
las exigencias de la raz6n kantianas, no acepta una serie de modos frecuentes de su comprensiéon que
cercarian a la democracia en torno a la égida de una idea reguladora.

En primer lugar, porque esta forma de comprender la idea se mueve bajo el imperio de lo posible, que
suele figurar a titulo de un “mds alld” ideal. Contra esta suerte de desplazamiento al infinito, de carac-
ter teleoldgico como dijimos, Derrida incorpora en la forma democratica lo imposible, entendiendo por
ello 1o no reductible a ninguna facticidad, mismidad, ni capacidad preestablecida del sujeto, en vistas
de salvaguardar la “acontecibilidad pura del acontecimiento” (2011, p. 108). Y si el acontecimiento no
significa otra cosa que el advenimiento de lo “otro” —del otro y también de lo otro que hay en nosotros—,
la tarea, sin dudas aporética, consiste en “disociar democracia y autonomia” (2011, p. 108) en la perento-
riedad de lo no postergable a un futuro indefinido. En segundo lugar; si el acontecimiento resguarda un
imposible, se desprende de alli que nuestra responsabilidad de actuar no puede estar sujeta a ninguna

11cfr, Lefort, 1985.
2Dperrida refiere aqui, explicitamente, al apartado llamado “El uso regulador de las ideas de la razon pura” de la Critica de la
razon pura de Kant (2014).
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norma o ley que indique con anterioridad lo que debe hacerse, pues, si asi fuese, no se decidiria nada.
Es decir, hablando estrictamente, la decisién implica una suerte de salto que desborde el automatismo
conducente desde un saber a un hacer. Por ultimo, y en tercer lugar, la critica derrideana al elemento
teleoldgico se dejard ver en la temporalidad propia de “la democracia por venir”, no dirigida a ningun
futuro pero conteniendo en si una singular promesa:!® “insisto a la vez en la urgencia absoluta e in-
condicional del aqui ahora que no espera, pero también en la estructura de la promesa, de una promesa
conservada en la memoria, de una promesa legada, heredada, alegada” (Derrida, 2011, p. 110, las cur-
sivas son del autor). Como puede notarse, la “democracia por venir” oscila entre una inminencia real
que no posterga, que no apuesta a un futuro donde todo se concretard, y la paciencia mesidnica que
aguarda, en cualquier momento, la venida del otro. Sin embargo, es necesario reconocer que inmi-
nencia y paciencia, insitas a la formulacién derrideana de la democracia, refieren a temporalidades o
atribuciones, para ser mds precisos, que entablan una relacién en si misma aporética. Al momento de
tener que referirse a ello, Derrida dice lo siguiente: “La democracia por venir seria como la khéra de
lo politico” (2011, pp. 105-106). Procuremos, entonces, precisar cudl es el significado de este término
griego en su lectura del didlogo platénico El Timeo para volver luego al problema de la democracia.
Como se podrd observar mds adelante, la aproximacidn al origen del discurso filoséfico contendra la
clave de acceso a la cuestion politica.

Dependiendo de sus traducciones, Derrida registra que el nombre de khéra puede remitir a un “lugar,
sitio, emplazamiento, regiéon o comarca” (2011, p. 23) y, en cuanto figura, a la de “madre, nodriza, re-
ceptaculo, porta-matriz” (2011, p. 23). Pero en ambos casos, ya sea a través de sus nombres o de sus
figuras, khora no “existe” en lo inmediatamente dado ni en ningun lado: siempre debe ser evocada.
Khéra, aunque por su propia naturaleza se sustraiga a una posible definicién exhaustiva, designa en-
tonces un lugar a-tépico, esto es, una suerte de lugar anterior —que, incluso, no preexiste ni espacial ni
temporalmente a lo dado- a todo lugar, pero a través del cual las relaciones entre diversos elementos
pueden obtener a partir de alli un modo de ordenamiento. Si khéra no existe en un sentido enfatico, no
obstante deja ver que es necesaria en tanto las polaridades en torno a las cuales se organiza el discurso
filosofico (por ejemplo: la division entre lo sensible y lo inteligible o entre el mito y el logos) se inscriben
y desarrollan mediante la remision a ella. Pero, y esto es lo decisivo, entre khéra y el desenvolvimiento
de aquellas polaridades no puede determinarse ninguna continuidad, por tanto: “el pensamiento de la
khéra perturbaria el orden mismo de la polaridad, de la polaridad en general, sea o no dialéctica. Al
dar lugar a las oposiciones, no se someteria por si mismo a ninguna inversion” (2011, p. 22).

Nuevamente, y aunque en cada autor de los que nos ocupamos hasta aqui encontremos ciertas sin-
gularidades irreductibles, a menudo significativamente disimiles, estamos en presencia de un tipo de
filosofia que considera una vez mds el modo de aparecer de lo existente como estructurado en torno
a un espacio vacio, llamado también por Derrida un “abismo dilatado” o una “grieta” (2011, pp. 40-
41). Pero regresemos ahora hacia la cuestidn politica reinterpretando lo anterior, o, de acuerdo con
la formulacidn citada mds arriba, deberemos responder qué quiere decir que la democracia por venir
sea como la khora de lo politico. Si en el campo del discurso filoséfico khéra significa, siempre segun
Derrida, que la constitucion de ese mismo discurso debe contener la consideracion de todo aquello
“impuro, amenazado, bastardo, hibrido” (2011, p. 82), pero que no obstante y al mismo tiempo es su
“condicion de posibilidad”, quiza la democracia por venir deba recordarnos qué significa ella, mas alla
de alguna pretendida esencia:

Dichas figuras [de la khéra] no son siquiera verdaderas figuras. La filosofia no puede hablar
directamente, a la manera de la vigilancia o la verdad (verdadero o verosimil), de lo que

13La apertura hacia la posible venida del otro o de lo otro, aqui y ahora, es lo que Derrida nombrard como “mesianicidad sin
mesianismo” (2011, p. 112). Sin embargo, aunque podria parecerlo, aqui no se trata de una “teologia negativa”.
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aquellas abordan. El suefio esta entre las dos, ni una ni otra (...) Homologia o analogia al
menos formal, una vez mas: para pensar khora hay que volver a un comienzo mds antiguo
que el comienzo —a saber: el nacimiento del cosmos—, asi como el origen de los atenienses
debe recordarseles mas alla de su propia memoria. (2011, pp. 83-84).

La politica tendria que admitir su relacién -incluso cuando, estrictamente, no es una relacién, o, en
todo caso, es una no relacién o un intervalo- con lo amorfo, con lo que constituye su “pre-origen”. Y
posiblemente esto no sea mas que otra forma de pronunciar que lo uno debe permanecer abierto, re-
ceptivo a lo otro de si, no reductible a ese uno mismo y gracias a ello preservando su diferencia. La
democracia seria, asi, una forma de constitucién politica que recoge —entre lo propio y lo impropio'?,
tal como se trata en Ranciére a propdsito de la yuxtaposicion contaminada y contaminante entre el
orden politico y el policial- lo impuro, lo bastardo, lo hibrido que hace a los lugares y a los individuos
autorizados para ocuparlos. Para decirlo todo, contra la democracia “empirica”, “realmente existente”
y “consensualista”, deberia recordarse, pero ahora, algo que es anterior a sus instituciones, sus proced-
imientos y sus funcionarios.

6. Estetizacion democratica y libertad en Juliane Rebentisch

Toda la operacion anterior —un tanto eliptica, quizd—, motivada por dar un rodeo a través de deter-
minadas expresiones relativamente actuales del llamado “pensamiento de lo politico”, tuvo como
proposito resituar el debate sobre la estetizacion en el terreno filoséfico y, por este camino, volver
hacia una teoria critica de la sociedad. Desde el mismo punto de vista, y como ya se anticipd, debe
sefialarse la centralidad que la filosofia francesa ha cobrado en los esfuerzos recientes, en la tradicion
de la Teoria Critica, orientados a la reflexién sobre la democracia. El primer paso consistid, entonces, en
dejar a unlado la comprension de los fenémenos estéticos en clave de una teoria del arte y religar dicha
comprensidn con las dimensiones de la ética y de la politica. Repitdmoslo una vez mas: el problema
de la estetizacion se transforma, desde la perspectiva de Rebentisch, en un asunto de filosofia prdctica.
Pues bien, aqui resulta forzoso reconocer, en este desplazamiento, la proximidad con el primero de
los dos momentos de la estética que hemos sefialado en la teoria de Ranciére. Ello apunta hacia la
relacion co-constitutiva de la estética con un determinado régimen de gobierno, con un modo de ser
de la comunidad y de los individuos.

Es en este sentido que Rebentisch (2024) retorna sobre la expulsion de la politica y de la poesia que
Platon propugnaba para su Estado ideal, tal como lo sefiala Ranciére en El desacuerdo. Politicay filosofia
(2007), pero la filésofa alemana continua rastreando la critica de la estetizacion hasta la filosofia mod-
erna e, incluso, hasta el primer tercio del siglo XX. La linea de continuidad determinada por Rebentisch
(que comienza, por supuesto, con la filosofia platénica pero alcanza su cumbre en la modernidad, fun-
damentalmente a través de las discusiones sobre el romanticismo, y llega hasta el presente) registra,
pese a que se manifieste bajo diversas figuras, el riesgo inherente al problema de la estetizacidn: la
libertad con respecto a la sociedad. O, formulado de un modo mas simple, la estetizacion permitiria
que los sujetos tomen distancia de sus roles sociales. Razén por la cual, entre lo singular y lo universal
de la comunidad, se filtrarian motivos de cardcter privado que provocan el desajuste entre la experien-
cia que de si mismos realizan los sujetos con las normas e identidades sociales prescritas. El resultado
proyectado es la amenaza que sufre la totalidad en la posibilidad de su desintegracién. La estetizacion,

4Aunque no podremos desarrollarlo aqui, tenemos que llamar la atencién sobre la notable similitud que existe entre los modos
a partir de los cuales tanto Ranciére como Derrida conciben la relacién de lo uno con lo otro, que no es algo muy distinto de
la relacién de lo propio con lo impropio. Si en Derrida el discurso filoséfico s6lo encuentra su sitio a partir de khora, es decir,
teniendo como “pre-origen” un lugar “anterior”, sin estar todavia marcado o delimitado, en Ranciere serd el orden policial el
que se recorte contra el fondo de la comunidad politica “anterior” al “reparto de lo sensible”. En la misma linea y en ambos
autores, a la par, no puede determinarse una continuidad entre estos dos 6rdenes, sino un intervalo.
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al fundamentarse en el juego®® habilitado por la no coincidencia entre lo individual y lo social, pero tam-
bién por la no coincidencia del demos consigo mismo, produciria inevitablemente un peligro asociado:
la representacion y su degeneracion en un espectaculo destinado a engafiar al demos. Sin embargo, el
problema de la libertad puede ser reinterpretado del modo exactamente inverso con respecto a lo que
sostiene la critica recurrente de la estetizacion, es decir; no como un mal que amenaza la existencia de
la comunidad sino como un factor productivo en su desarrollo.

Desde luego, esta ultima interpretacion es la que defiende Rebentisch en su tentativa de proveer un
marco de significacion alternativo a la teoria social que postulaba, como hemos visto al comienzo, un
constructivismo “idealista” o una critica de la apariencia que cancelaba toda estetizacion. Este camino
consiste, pues, en admitir la libertad inherente a la estetizacién como “momento productivo” (2013,
p- 123) en la configuracion de los roles y normas sociales que constituyen la comunidad. Se trata de
que los individuos, mediante una percepciéon no congelada de si mismos, puedan reconocer el “bien
comun” y, en consecuencia, aceptar o transformar su praxis social. En este punto es que la cuestion de
la democracia cobra toda su fuerza, porque es el régimen de gobierno -o, deberiamos decir de nuevo,
un modo de ser de lo social- que a través del distanciamiento de si admite en su seno la pluralidad de
opiniones, la critica y el cuestionamiento de lo existente. El desajuste democratico, al ser la expresion
de la no coincidencia del demos consigo mismo, no sélo no registra como un peligro la estetizacion,
sino que la coloca en el centro de la escena. Si, como sefiala Rebentisch, el orden y la unidad sociales
no pueden ser presupuestos de antemano, es necesario que aparezcan mediante la representacion
politica. Siguiendo en esto a Lefort, el lugar del poder se constituye como un espacio simbdlico en el
cual la comunidad se percibe en su unidad a través de sus diferencias. Y esta experiencia no tiene lugar
en lo “real”, sino en el terreno de lo “representacional”.

Ahora bien, la idea de representacion sugiere dos sentidos, que aqui se siguen no obstante el uno del
otro. El primero de ellos, mds sujeto a su literalidad, la comprende como una re-presentacion de la
comunidad en el espacio simbdlico en el cual realiza la experiencia de si misma (recordemos con Lefort:
puesta en forma, puesta en escena y puesta en sentido). El segundo sentido tiene que ver con el caracter
insuprimible de la divisidn, esta vez, porque la propia idea de la representacion politica presupone
que existen ya representantes y representados y, concomitantemente, gobernantes y gobernados. De
modo que la institucion politica del demos, que es su “aparecer”, no se da nunca mas alla de la forma
asumida por el poder. La precision anterior permite acercarnos a otro objetivo de la investigacién de
Rebentisch: reelaborar la critica de la estetizacion en el sentido puntual de devolverle a la palabra
“critica” su determinacidn singular como capacidad de distincidn; en este caso en particular, acerca de
los modos en los cuales el poder se deja ver en regimenes politicos diversos.

Para dimensionar en toda su amplitud lo sefialado es ineludible tener en mente la constitucion del lu-
gar del poder como un lugar vacio. La afirmacién postula que la democracia encuentra su razén de
ser en la ocupacion siempre contingente de dicho lugar y, por tanto, implica que el “poder de la repre-
sentacion (...) reconozca que debe ser reconocido” (Menke, citado en Rebentisch, 2024, p. 406). A causa
de ello, la ocupacidn siempre incompleta —o nunca saturada- del lugar del poder erige a la democracia
contra el totalitarismo, ya que este ultimo intenta ocuparlo “plenamente” y anular la divisién social
constitutiva.'® En el marco de las coordenadas abiertas por Walter Benjamin (2003), la “estetizacion
de la politica” concierne tanto a los regimenes totalitarios como a los democraticos, en el sentido de

15Vale aclarar que cuando decimos juego no nos referimos a una especie de actividad ludica, sino al desajuste constitutivo o
“principio de no identidad”, en este caso, del sujeto y de la sociedad consigo mismo.

16Desde esta perspectiva, la “critica de la ideologia” ha dejado, asi, de consistir en el develamiento de una realidad escamoteada
tras su apariencia —aqui podria trazarse una linea que, a través de un camino sinuoso, nace con Platén y podria llegar hasta
la actualidad- y se transforma en el ocultamiento del caracter instituyente del momento de la division social producido por
la politica. Contrariamente al modelo platénico, en Rebentisch el objeto de esta critica recae, en la misma senda marcada por
Lefort, en la supresién de la apariencia (estética) del demos.
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que ambos presuponen una cierta escenificaciéon. Pero, de acuerdo con la interpretacién alternativa
que estamos siguiendo, sélo la democracia contendria una “estética”, ya que —en linea con las teorias
francesas de lo politico- en ella se pone de manifiesto la divisiéon. Debido al ocultamiento de la no iden-
tidad del demos consigo mismo, cuyo desajuste es el que produce la necesidad de representacion, al
igual que el intento de anulacién de toda diferencia en el cuerpo de la comunidad, es que Rebentisch
llamara “anestética” a la forma de representacion totalitaria. Sin embargo, la democracia no sélo se
encuentra acechada por esta “anestética de la unidad”, pues también la dimension del poder puede
pretender sofocar su necesidad de ser representado politicamente, en cuyo caso se disuelve sin resto
en la sociedad y no requiere ser legitimado en el espacio publico. Este peligro complementario es des-
ignado como “anestética de la desintegracion”, y se relaciona con las formas de gobierno tecnocraticas
llamadas posdemocracias. En suma, cada una de estas alternativas, llamémoslas aqui pulsion identi-
taria y pulsion disgregante, contiene una unilateralizacion o inmediatez de la existencia democratica:
unidad absoluta entre el lider y el pueblo en el primer caso; libertad abstracta debida a la desujecion so-
cial en el segundo. Rebentisch se propone defender, consecuentemente, el proceso de mediacién social
entre la libertad subjetiva y la determinidad de las normas sociales. Si todavia existe una dimension
de negatividad inherente a la teoria, ella tiene que ver con la posibilidad de que el juego democréatico
no se incline hacia ninguno de estos extremos.

En esta reconfiguracion de la critica de la estetizacidn, Rebentisch nos propone el desafio de reconocer
la pluralidad de escenarios productivos, mas alla de toda sancién moral, vitales para la publicitacion y
resolucion de los conflictos propios de la politica. Rebentisch pretende, en suma, hacer del pecado orig-
inal de la democracia —la libertad que la recorre tanto como su cardcter apariencial- su virtud perma-
nente. Derrida sostuvo que no hay deconstruccién sin democracia ni democracia sin deconstruccion;
en Rebentisch esto puede traducirse en que no sdélo una politica democratica requiere de la estética,
sino que por fuera de la democracia, estrictamente, no podria haber estética.

7. Conclusion

Si, como hemos visto hasta aqui, damos por cierto que la existencia de la comunidad no puede ser
autoevidente (fundamental y decisivamente a partir del acontecimiento de la modernidad politica),
entonces ella precisa de su momento re-presentacional. Mdas todavia, porque si concedemos crédito a
las teorias contemporaneas de la performatividad, daremos con que el acto de aparicién de la comu-
nidad es el que, retroactivamente, la dota de existencia. Pero el segundo sentido de la idea de repre-
sentacion, aquel que la presupone en cuanto manifestacion de la divisidn constitutiva de lo social en la
figura que asume el poder, no necesariamente deberia arrojar una distincién paralizante entre repre-
sentantes y representados. Sobre todo, porque a partir de ella se hace pasar demasiado rapidamente
la producida entre gobernantes y gobernados —cargando casi todo el peso de la dindmica democrética,
es de esperarse, en la esfera de la opinién publica como mediacién entre ambos polos-. Preguntamos:
¢no tiene lugar aqui la posibilidad de que el demos produzca su propia autorepresentacién como con-
junto? Si se tiene en cuenta esta alternativa podria sortearse la recaida en cierto esencialismo o ideal
de transparencia que haria coincidir lo representante con lo representado, pero salvamos la fuerza
democratica autoinstituyente. Puesto de otro modo, el movimiento de la division social fundante no
consagraria la forma de re-particion del campo politico en dominantes y dominados, sino entre el de-
mos mismo y la historicidad representacional de las cristalizaciones de sus definiciones normativas.
Para expresarlo ahora en los términos de la forma artistica que resulta consustancial a la democracia,
y por ello demonizada por sus criticos, seria productivo entablar una discusién en torno a la distin-
cidn teatral entre actores y publico. De mas estd decir que, en la teoria de Rebentisch, estas divisiones
no son de ningun modo estdticas, pues la democracia, precisamente por su consustancial alternancia
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en cuanto a la ocupacion del lugar del poder; les confiere su caracter dindmico. Y menos aun cabria
suponer que aquellos polos concentren unilateralmente los momentos de accién e inaccidn respectivas
(representantes: actividad; representados: pasividad).

Por otra parte, pero sin alejarnos de lo anterior, la democracia parece estar acechada por dos peligros
simétricamente inversos puesto que, por un lado, su divisién constitutiva puede querer ser anulada
u ocultada por la pulsion totalitaria de la unidad; mientras que por otro lado, aquella division puede
llegar a tal extremo que disuelva el cardcter representacional de la democracia y la atomice hasta el
punto de que cada individuo intente obtener la representacion de su pura inmediatez. Pero tanto la
“anestética de la unidad” como la “anestética de la desintegracion” podrian dialectizarse tomando como
momento la distincién entre gobernantes y gobernados, que acabamos de introducir. Seamos claros:
si el demos, al estar sujeto a la experiencia de la division social se ve obligado a renunciar a cierta
unidad —aun con todas las dificultades que esto supone- alcanzable mediante su actividad instituyente,
no resulta extrafio que, por su mismo devenir, una tal petrificaciéon de aquella divisién lo conduzca
a una “crisis de representacién”. Por cierto, y es una conjetura que deberia ser mejor elaborada y
mas desarrollada, los procesos actuales de emergencia de la ultraderecha pretenden reconciliar ciertos
elementos de los viejos totalitarismos con algunos nuevos de lo que hoy es colocado bajo el nombre de
regimenes posdemocraticos. La crisis actual de la democracia, en fin, parece haber reunido a sus dos
antagonistas en una figura que consagra la pérdida de la libertad real junto con la promulgacién de una
libertad abstracta. Y este escenario ya no es una amenaza que nos recuerda un oscuro pasado o bien
anticipa un futuro catastréfico, como si, por otra parte, alguna vez hubiésemos habitado un tiempo
ideal, sino que tiene lugar ahora. Frente al impasse en el que nos coloca la situacidn, la vieja tesis que
puede ser puesta a la luz tiene que ver con la enajenacion de la fuerza politica del demos.

Para concluir, permitasenos volver una vez mads sobre ciertos usos de la idea de democracia, ya no
concebida bajo la forma del intento de recobrar una unidad perdida, lo cual seria imposible —ademas
de indeseable-, sino m4s bien en cuanto poder de actuar en comun. Comencemos por llamar la aten-
cién sobre la reapertura que el filésofo francés Miguel Abensour (1998)'7 —siguiendo muy de cerca al
pensamiento de Lefort, debemos decirlo- realizé de la critica de la politica del joven Marx. En sulucha
contra la filosofia del Estado hegeliana, Marx habria buscado la determinacién de un nuevo sujeto
realmente universal, y este no seria otro que el demos. Por ello, y en consecuencia, las figuras de la
libertad y de la emancipacion que sobredeterminan la modernidad politica coincidirian con la forma
de la constitucion democratica, debido a que existiria:

Una adecuacion perfecta entre la democracia como autodeterminacion del pueblo y el prin-
cipio filosofico que le es propio, ya que, con el demos, viene a la existencia y en su verdad el
sujeto real, la «raiz» de la historia en la modernidad (Abensour, 1998, p. 64).

Pero solo si desplaza al Estado’® del centro de la actividad politica humana, la constituciéon democratica
permitiria el comportamiento del individuo como “ser genérico” en todas las esferas sociales —y no ex-
clusivamente en la politica—, porque evitara que la objetivacion constitucional se transforme en alien-
acion politica. Al no existir una tal relaciéon de opacidad entre el productor y su producto, precisamente,
porque la democracia es una forma de institucién de lo social autoconsciente, “no se reifica, no se cristal-
iza, no se erige en tanto que potencia o forma extrafia situada por encima del sujeto y vuelta contra
é1” (1998, pp. 80-81). Puede parecer, a simple vista, que hemos renunciado a aquel principio de la no
coincidencia del demos consigo mismo, que ya no se toma partido por la divisidn social constitutiva, y,
por el contrario, se confia excesivamente en una suerte de ideal de transparencia. Sin embargo, en un

17Al respecto puede consultarse Abensour 2007, 1998.
18F] problema de la autorrepresentacién del pueblo obtenida a través de la figura del Estado no es s6lo un asunto de la inmediatez
politica, ni exclusivamente concerniente a la ciencia politica, sino una cuestién filoséfica de primer orden.
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movimiento sin dudas paradojico, la democracia puede actuar universalmente sélo cuando permanece
como momento particular de la vida del demos. Abensour llama a este movimiento operacién de la
reduccion, y la definiremos rapidamente como la determinacién de los limites del momento politico.
Consiste, pues, en la expansidn y repliegue de la energia instituyente del demos sobre si mismo, y, gra-
cias a una suerte de efecto de retroaccion, puede volver a desplegarse sobre las demads esferas sociales.
Con lo cual no cubre de politica a toda actividad humana pero, al ser potencia instituyente, sin duda
debe salir al encuentro de aquellas esferas sociales. En la “verdadera democracia”, para abreviar, lo
politico persiste como un momento de la existencia de la vida del pueblo junto a los otros momentos de
sus objetivaciones. Por esta razén no se trata de una disolucién de lo politico en lo social, debido a que
es en este momento en el que el pueblo hace la experiencia de su universalidad y de su libertad, ni de
una politizacidn total de 1o social, ya que se corre el riesgo de recaer en la alienacion politica, ahogando
la especificidad de las demas esferas.

Es necesario insistir en que este modo dindmico de comprender la politica no sélo no anula la division
social, sino que incluso su trabajo consiste justamente en elaborarla, con la condicién de que en cada
esfera particular se manifieste, como exigia Marx, la “unidad del hombre con el hombre” (1987), vale
decir, el ser humano socializado. Se trata, por supuesto, de sefialar otro modo posible de comprender la
institucion democratica de lo social. Rebentisch insiste a lo largo de todo su trabajo en que el fendmeno
de la estetizacion consiste en un momento de extrafiamiento —estas son palabras nuestras— asegurado
por la libertad democratica, pero dicho momento no figura a titulo de mera libertad arbitraria, pues
permite la no cristalizacion de las practicas tanto individuales como sociales. Esta critica al peligro de
la subjetivizacion supone, adicional y consecuentemente, que toda transformacién implica una “lucha
por el reconocimiento”.!® Es decir, apunta a la posibilidad y, a veces, a la necesidad de su reasuncion
en la objetividad de lo social. Preguntamos otra vez, stan imposible es pensar en la dialéctica de la
estetizacién como un movimiento en el que el demos tome distancia de sus objetivaciones y determine
libremente si se reconoce o no en ellas? La promesa de que todos y cada uno sean, al mismo tiempo,
actores y publico de la “obra” creada en conjunto, en la contemplacién de su “puesta en escena”, ;no
se mueve aun bajo la estela de la democracia, aqui y ahora, por venir?
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