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FRIEDRICH NIETZSCHE Y LA REVALORIZACION MODERNA DEL PATHOS GRIEGO.
HACIA UNA LECTURA POLITICA DE LA FILOSOFIA NIETZSCHEANA®

Guillermo Vega
Introduccion

Valiéndose de conceptos propios de la psicologia, tales como instinto (/nstinkt), afecto
(Affekt) y pulsiones (Trieb)*®, el filésofo alemédn Friedrich Nietzsche toma en consideracion la
organizacion interna constitutiva del individuo para asi poder comprender las manifestaciones
externas, particularmente en los niveles lingiiisticos, pero también comportamentales. Para
Nietzsche, el modo en que un individuo valora y entiende el mundo es un mero sintoma -una
resultante- de su constitucion fisio-psicologica, es decir, del entrecruzamiento entre instintos,
pulsiones y afectos. Estos tres impulsos bésicos constituyen un sistema de fuerzas en constante
confrontacion y lucha por el poder, con el inico objeto de prevalecer sobre el resto de los im-
pulsos, sometiéndolos y dominandolos. A partir de la hegemonia de un instinto el mundo se
configura en funcion de las necesidades y de las apetencias de éste ultimo. Es asi como cuerpo
y conciencia se moldean a través de sucesivas derrotas y victorias sostenidas tras los enfrenta-
mientos entre pulsiones diversas, y se definen, finalmente, a través de los estrechos limites
cuantitativos de las fuerzas que gobiernan.

Si se acepta que la teoria de las fuerzas ocupa un lugar estructural dentro del desarrollo
critico de la filosofia nietzscheana, es posible comprender el sentido y, al mismo tiempo, visua-
lizar los presupuestos sobre los que descansan sus juicios mas radicales y polémicos. Toda la
critica a los valores morales, a la metafisica, a la religion, e incluso a la politica se encuentra
fundamentada por la feoria de las fuerzas. La puesta en duda del valor veritativo y moral de
conceptos tales como “bueno” (gur) y “malvado” (bdse) dentro de la Gernealogia de la Moral,
“verdad” y “ser” en el analisis de la metafisica, la elaboracion de categorias como las de “mala
conciencia” y “resentimiento”, para la critica a la religion, y la profunda indagacion acerca de
las motivaciones que llevan al pueblo a bregar por los ideales de “igualdad” y “libertad” en el
escenario politico decimondnico, s6lo son posibles en virtud de una concepciéon de hombre en la
que cobra especial importancia el cuerpo, desplazando la centralidad que, en otras filosofias
(Descartes, Spinoza, Kant), correspondia al espiritu o al alma racional. Esta concepcion filosé-
fica, en la que prevalece la idea de un sujeto cue es conformado a partir de un haz de fuerzas -
impulsos fisiolégicos-, ha conseguido desplazar de su lugar preponderante al cartesiano para-

* Informe Final de Beca de Iniciacién (periodo 20002-2004) Realizado para la Secretaria General de Ciencia y Técnica -
Instituto de Filosofia- bajo la direccion de la Mgter. Mirtha Andreau de Bennato.

3% E1 sustantivo aleman Trieb también posee el significado de instinto, pero hace referencia a él como a una fuerza im-
pulsiva, es decir, como a una pulsion.-

139



Revista Nordeste — Investigacion y Ensayos- 2da. Epoca N°27 2007 L@

digma de la conciencia, estigma de gran parte de la filosofia desarrollada durante la moderni-

dad.

La teoria nietzscheana de las fuerzas posee dos caracteristicas importantes: a) la lucha,
el combate, la oposicién (Gegensatz) entre fuerzas diversas como marco a partir del cual es po-
sible la dominacidn, la imposicion y el gobierno de unas fuerzas sobre otras; b) la disposicion

jerarquica, estrictamente verticalista, por la cual se organizan las fuerzas.
Estos dos elementos relacionales, opuosicién y jerarquia, se encuentran no solo

en la

teoria de las fuerzas, que permite a Nietzsche zlaborar una nocién de sujeto completamente di-
vergente de la de sus antecesores, sino que también se los puede hallar en diversos ordenes de
cosas; es decir, no sélo existe jerarquia y oposicion en la dindmica instintiva propia de la natu-
raleza humana, sino que se hallan en la organizacion social estamental y en la dindmica de toda
vida en general. Un ejemplo de lo que se afirma lo constituyen las considerables referencias que
realiza el fildsofo aleman sobre los sistemas de castas sacerdotales, en donde unos pocos elegi-

dos guian al resto de la sociedad a la manera en que se conduce un rebafio. Una estructur:

simi-

lar también puede identificarse tras los regimenes aristocrdticos de gobierno, en los cugles la

nobleza sobrevive en funcioén del sometimiento de los esclavos o de los siervos de la gleba.

Estos ejemplos son ttiles para comprender por qué Nietzsche se esfuerza en repudiar
los principios de socialistas y demécratas. Unos y otros tienen en comuin el ideal postrevolucio-
nario de la igualdad. En el marco de una perspectiva filoséfica que pondere las relaciones de

dominacién de unas fuerzas sobre otras no es posible incorporar el concepto de igualdad,
éste traera consigo, inevitablemente aparejado, el sentido de equilibrio.

pues

Asi pues, el discurso que promueve la igualdad de derechos entre los hombres para to-
das las sociedades modermnas se le aparece a Nietzsche como una gran mentira, como un intento

-que, segun ¢él, conducird inevitablemente al fracaso- de equilibrar las fuerzas de la natur

aleza

propia de cada ser vivo, negando lo que es esencial a estas fuerzas: su disposicién a la lucha, al
enfrentamiento con fuerzas contrarias y su organizacion jerarquica binominal -fuerzas domina-
doras, fuerzas dominadas-. Asi, las sociedades que pretendan negar la organizacion jerdnquica
entre sus individuos, no hardn mas que demostrar y poner en evidencia las exiguas fuerzas fisio-
logicas que constituyen a sus integrantes y a los propugnadores de la igualdad. Para Nietzsche,

las sociedades de este tipo son famélicas, estin carecterizadas por la pobreza y flacura ;F
instintos vitales. No son capaces de arriesgar nada en la confrontacién entre sus integ
prefieren, mas bien, la calma y la seguridad de lo indiferenciado.

€ sus

antes,

Es posible rastrear la fascinacién de Nietzsche por la lucha, la confrontacién y la jerar-
quia. Tal vez sea necesario remontarse a sus afios de estudiante en la Escuela de Pforta y a su
desempefio como profesor de filologia clasica en Basilea. Es durante este periodo que Nietzsche
establece una estrecha relacién con los mas destacados investigadores y metoddlogos de Ia filo-
logia y sus obras (Koberstein, Gustav Krug, Friedrich Ritschl, Winckelmann, Wilamowitz-
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Moellendorf). Tras una brillante formacion clésica, Nietzsche rompe con el cientificismo meto-
doldgico que imperaba en los estudios de la antigiiedad, y desplaza su atencién hacia la proble-
matica del arte, conducido por la lectura de Schopenhauer y seducido por la miisica de Wagner.
Esta reflexién epistemoldgica sobre la filologia lo conduce al campo de la filosofia, conven-
ciéndolo de la necesidad de enmarcar y fundamentar los estudios filologicos en aquella discipli-
na. Tales elucubraciones se ven coronadas con la publicacion de la obra E! origen de la trage-
dia®, que sella el distanciamiento que Nietzsche habia iniciado con respecto a la filologia cien-
tificista de Ritschl.

El contacto con la cultura clasica permite a Nietzsche elaborar algunos conceptos que
no abandonara en el desarrollo posterior de su filosofia. Los estudios sobre métrica griega, en
donde analiza las diferencias entre ritmo y melodia, lo llevan a identificar un movimiento lidi-
co, que €l llamara principio del juego, a través del cual luchas y victorias sucesivas entre los
mencionados elementos de la métrica definen lo estrictamente estético. La idea de juego sefiala
también la inocencia del devenir, tal como lo comprendi6 Heraclito; el interminable ritmo de las
oposiciones que no se concilian (rompiendo con el estilo de la dialéctica hegeliana) y que se de-
finen a si mismas en el acto mismo de la oposicion.

Es asi como va adquiriendo importarcia, tras el juego de las oposiciones, la idea del
agon, en tanto lucha, juego, manifestacion plena de la fuerza y de la naturaleza de los hombres
que se enfrentan en Olimpia, revelacion del espiritu de vida griego, tanto en las artes (musica,
teatro, competencias) como en la estructuracion social y en el gobierno de la Polis. Pero para
que exista una verdadera Gegensaiz (una oposicion, una antitesis) debemos presuponer la dife-
rencia entre los elementos opuestos. No existird oposicion ni, por ende, lucha o confrontacion,
alli en donde no esté delimitada la diferencia entre los opuestos. La relacion agonal Dionisos-
Apolo, propia de El origen de la tragedia no tendria sentido si no existiera una brecha lo sufi-
cientemente profunda que distancie de manera adecuada las identidades de los dos dioses.

Dado que la “diferencia” es esencial al espiritu griego, el estado de confrontacién y de
lucha se asienta en una forma de ver la vida y el mundo que responde a lo que Nietzsche deno-
mina pathos de la distancia. Es decir, la marca de la discontinuidad entre los hombres y las co-
sas. Asi, el pathos de la distancia surge a partir de las relaciones sociales mantenidas entre es-
tamentos en la Grecia arcaica. La aristocracia griega se distancia de los esclavos en funcion de
un sentimiento de superioridad y nobleza que estos ultimos son incapaces de sentir. Los hom-
bres no son iguales, existen diferencias constitutivas de carécter fisiologico que los disponen

3! Nietzsche, F. Die Geburt der Tragddie, traduccion de Eduardo Ovejero y Maury: El origen de la tragedia, Bs. As.,
Espasa-Calpe, 1952.
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socialmente en un orden jerarquico, los fuertes ordenan y los débiles obedecen. Aparece aqui el
sentimiento de la distancia y el reconocimiento de la diferencia en la constante confrontacion.

En el presente trabajo intentaré sostener la hipétesis de que la estructuracién
griega, en la cual los mejores, los mas fuertes, los nobles, ocupan los lugares de gobierno

social
Y, por

ende, son los que dominan a los esclavos, a los mas débiles, sirve a Nietzsche para pensar la

constitucién interna del individuo de una manera semejante. Aparece asi la teoria de las fi

erzas,

como derivacion de las formas de organizacion social del mundo griego. Las fuerzas chocan
entre si, como lo hacen los diferentes estamentos, y esto resulta ser asi porque las mueyve una

necesidad intrinseca al universo entero, la de imponerse unas a otras y gobernar.

De esta manera, la teoria de las fuerzas se transforma en Nietzsche en una imagen es-

pecular de la organizacion social griega y del modo en que estaba distribuido el poder €
glo VII y VI a. C. Con ella, el filésofo aleman intentara explicar los factores de la deca
modermna (tanto politicos como religiosos y filoséficos como cientificos) en funcion del }
griego, originado a partir de las costumbres e idiosincrasia de una comunidad fuertement
tocratica.
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CAPITULO1
EL CONTACTO CON LA GRECIA HEROICA

a. La filologia clasica. De Leipzig a Basilea.

En 1864 Nietzsche ingresa en la Universidad de Bonn donde estudia s6lo dos semes-
tres, tiempo suficiente para llamar la atencién y ganarse la confianza del eminente fildlogo
Friedrich Ritschl, con quien realiza importantes trabajos dentro del campo de la filologia cienti-
fica.’*® En 1865 Nietzsche se traslada a Leipzig junto con su maestro. Alli desarrolla una desta-
cada tarea académica: funda la Sociedad Filologica, restablece textos, trabaja ardorosamente en
manuscritos y publica trabajos ?ropios junto con resefias bibliograficas en la revista Rheinisches
Museum fundada por Ritschl.*® Es precisamente en esta revista en la que, en 1867, publicara un
ensayo titulado “Para la historia de la coleccién de sentencias de Teognis” (Zur Geschichte der
theognideischen Spruchsammlung), sobre el cual habia estado trabajando desde el afio ante-
rior.”** Pero, ;qué representa el trabajo continuado a lo largo de tres afios sobre Teognis? Quiza
un atisbo de respuesta la dé el siguiente comentario que realiza el historiador aleman Ernst Nol-
te al respecto: “[Nietzsche] ...se dedicé fundarnentalmente a un trabajo filoldgico de detalle cu-
yo fruto mas importante fueron los estudios scbre Teognis (Theognidea), sobre un autor, pues,
que probablemente represente el aristocratismo mas rotundo entre los escritores de la Antigiie-
dad (Los muchos son malos).””%

Para W. Jaeger, poetas como Teognis y Pindaro fueron particularmente importantes, ya
que a través de sus versos es posible reconstruir el modus vivendi de la nobleza griega de los
siglos VI y V.** Es por ello que los poemas asignados a Teognis se leen y difunden especial-
mente en los circulos aristocraticos, politicamente debilitados, en la Atenas del siglo V. Estas

2 Ritschl, deudor de la concepcién metodolégica estrictamente cientifica desarrollada por Wolf, ve en Nietzsche un
estudiante de talento y dedicacion. Este es iniciado en el estudio cientifico de los textos de la antigitedad adquiriendo al
poco tiempo finura en las lecturas y en el manejo del método cientifico y una gran versatilidad en la critica textual des-
arrollada por el propio Ritschl.
363 Sobre Nietzsche sefialaba Ritschl: “Entre tantas fuerzas juveniles que, desde casi treinta y nueve afios, he visto des-
arrollarse ante mis ojos jamas habia conocido un joven... que haya madurado tan pronto, y a edad tan juvenil, como este
Nietzsche... Si vive mucho tiempo -jDios lo quiera!- profetizo que alglin dia ocuparé el primer puesto de la filologia
alemana.” Stroux, Johannes. Nietzsches Professur in Basei, Jena, 1925, p. 36. citado por Jaspers, Karl. Nietzsche, trad.
Emilio Estiu, Bs. As., Sudamericana, 2003, p. 56.
364 El 7 de septiembre de 1864 Nietzsche absolvié su examen de bachillerato con un trabajo titulado De Theogonide
Megarensi, tema sobre el que volvera, para desarrollarlo ampliamente, en 1866. Cfr., Astrada, Carlos. Nietzsche, Bs.
As., Almagesto, 1992, p. 20.
35 Nolte, Emst. Nietzsche y el nietzscheanismo, trad. Teresa Barco, Madrid, Alianza, 1995, p. 36.
%8 Jacger, W. Paideia. Los ideales de la culiura griega, trad. Joaquin Xirau y Wenceslao Roces, México, FCE, 1957, p.
182.
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sentencias transmiten ensefianzas y valores de la tradicion nobiliaria a la que pertenece elgpocta;
una manera de hacer frente a un estado socio-politico que restando privilegios a la aristocracia
heroica habia permitido la injerencia del pueblo en asuntos de Estado.*s’

La crisis de la aristocracia griega est4 representada por la transformacién de sentido
que se opera sobre el concepto de la areté, pues es sobre el significado de esta palabra que se
estructura la identidad de una clase social y su relacién politica con las demas.>*® En las obras
de Homero, que caracterizan perfectamente los valores de la aristocracia heroica, la areté; es un
atributo de la nobleza; asi, fuerza fisica, destreza y valor heroico (de guerreros y luchadores)
son comprendidos bajo este término.>®

La areté no es sdlo una distincién que un grupo social lleva inscripta en su sangre a
partir de la naturaleza de sus acciones, sino que en todo momento, para cada individuo pertene-
ciente a los aristoi, es necesario demostrar mediante hechos ser merecedor de semejante|consi-
deracién. Guerra y victoria se convierten, de esta manera, en criterios de prueba de la posesién
y conservacién de la areté.*’® También el honor y el reconocimiento figuraran entre las conse-
cuencias del heroismo y la destreza.

Las sentencias de Teognis constituyen un giro conservador en la Grecia de los|siglos
VIy V a. C., pues estas tratan de mantener en pie los grandes ideales de la nobleza griega de
épocas pasadas, condensados en el concepto de la areté, ante el advenimiento del demos en
cuestiones comerciales y politicas. La restauracion del ethos y el pathos aristocraticos, basados
en la justa desigualdad, en la condicion guerrera y en la bisqueda de la perfeccion, configura el
proyecto de la obra poética de Teognis. ?

*7 La razén de ser de las nostalgicas enseflanzas difundidas por poetas como Teognis y Pindaro queda clara tras la si-
guiente afirmacion de Jaeger: “La posicién de la antigua aristocracia se fundaba en la posesion de las propiedades rura-
les. Su prosperidad se vio afectada por la aparicion de la moneda... En todo caso, en tiemos de Teognis, la nobleza se
hallaba en parte empobrecida y una nueva clase de ricos plebeyos se habia apoderado del poder politico y gozaba de la
consideracién social.” Ibid., p. 193.
3¢ Cfr., MacIntyre, Alasdair. “Tras la virtud, trad. Amelia Varcércel, Barcelona, Critica, 2001, pp. 156-157 - Lajpalabra
“aret€”, que llegd mas tarde a ser traducida por “virtud”, se usa en los poemas homéricos para la excelencia de cpalquier
clase; un corredor veloz exhibe la areté de sus pies... y un hijo aventaja a su padre en cualquier tipo de areté, como atle-
ta,.. También agrega con respecto a las sociedades heroicas: Cada individuo tiene un papel dado y un rango dentro de
un sistema bien definido y muy determinado de papeles y rangos. Las estructuras clave son las del clan y las de|la estir-
pe. En tal sociedad, un hombre sabe quién es sabiendo su papel en estas estructuras; y sabiendo esto sabe también lo
que debe y lo que se le debe por parte de quien ocupe cualquier otro papel y rango.”
9 Cfr., Jacger, W. Paideia. Los ideales de la cultura griega, ob. cit., p. 22 — “Es natural que en la edad guerrcra de las
grandes migraciones el valor del hombre fuera apreciado ante todo por aquellas cualidades [fuerza y valor heroicos]...”
370 Cfr., Ibid., p. 23. |
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Los estudios de Nietzsche sobre Teognis sefialan un hito en el marco de la formacién
filologica clasica del pensador aleman. El espiritu de la Grecia heroica, y de la filosofia preso-
crética llenaré los espacios y las preocupaciones de su formacién durante esta época.®”!

Hacia finales de 1865 Nietzsche lee EI Mundo como voluntad y representacion de
Schopenhauer, y tres afios més tarde, en 1868, conoce personalmente a Richard Wagner. Es du-
rante estos afios que suceden simultaneamente dos fendmenos contradictorios. Por un lado,
Nietzsche alcanza su cima intelectual dentro de los circulos filolégicos, siempre ayudado por
Ritschl, tanto que en el afio 1869, promovido por éste, ingresara como profesor de Filologia
Clasica en la Universidad de Basilea. Por otro, comienza a replantearse la importancia de la fi-
lologia como ciencia y su trascendencia para el desarrollo cultural de Alemania.

Las reflexiones epistemolégicas de Nietzsche (piensa la filologia a partir de la filoso-
fia) lo llevan a plantearse el valor del conocimiento cientifico en relacion con la vida. ;Cual es
el objeto de investigar la Antigiiedad con extremada precision? Para esta pregunta existen dos
respuestas posibles contenidas en la leccion inaugural que brind6 a su ingreso como profesor en
Basilea. Dependiendo la manera en la que se entienda, la filologia clasica es ciencia, en el sen-
tido en que la planteaban Wolf, Ritschl y Wilamowitz. Por otro lado, la filologia es arte (estéti-
ca), reconocimiento de un modelo de existencia en el pasado (canon), al estilo de Humboldt,
Goethe y Schiller.*”?

Es en este sentido que Rafael Girardot sostiene que la filologia cobra un nuevo signifi-
cado para Nietzsche a partir de su contacto con la miisica wagneriana y con la Voluntad scho-
penhaueriana. Lejos del esquematismo cientificista de su maestro Ritschl, los estudios clasicos
adquieren una importancia pedagégica, es decir,’” en tanto son reinterpretados como instancia
de transmision critica de los valores de una cultura y de una época. Semejante a la finalidad de
las sentencias de Teognis (contraponer la decadencia del presente a un pasado glorioso y noble),
Nietzsche busca en la Antigiiedad un modelo arquetipico, no para ser reproducido,”’”® sino mas
bien para que sirva de guia en una época que considera culturalmente empobrecida.’”

La conciencia critica que Nietzsche desarrolla hacia la filologia cientifica tiene su pun-
to culminante con la publicacién de El nacimiento de la Tragedia hacia fines de 1871. Esta obra

3 Cfr., Jaspers, Kart. ob. cit., p. 59.

32 Cfr., Girardot, R. G. Nietzsche y la filologia cldsica, Bs. As., Eudeba, 1966, pp. 48, 49.

7 Ibid., p. 49.

3™ Ia relacion que Nietzsche mantiene con el pasado es pensable a través del proyecto de critica cultural desarrollado
en la Segunda Intempestiva titulada Sobre utilidad y perjuicio de los estudios historicos para la vida. De esta obra es
posible rescatar el concepto de “historia critica” que ilustra, en buena medida, lo que sostiene Girardot y lo que estoy
tratando de sostener en este informe. '

5 Cfr., Girardot, R. ob. cit., p. 58 — “...para el artista que ve la realidad bajo la optica de la vida, la filologia clésica no
podia ser la ciencia de los eruditos sin vision creadora, sino el arte de crear hombres, el hombre nuevo; no podia ser
sino, en una palabra, pedagogia.”
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sellaré el fin de una época, signada por la labor filolégica académica,’ y el comienzo

de un

complejo itinerario, atiborrado de escritos aforisticos y de rechazos personales, en donde el
nombre de Nietzsche se deslindard completamente del mote de “gran fil6logo” para sumergirse
en la indefinicién, Las ultimas tres décadas del silgo XIX no acertardn en encontrar un califica-

tivo para los escritos de Nietzsche ni una profesion para su autor.

Coincido con la afirmacién de Girardot que sostiene que la filosofia del pensador ale-
man descansa en cierta forma en los estudios filoldgicos llevados a cabo en su época de estu-
diante en Leipzig y de profesor en Basilea.’’” En las obras escritas en esta época (que ve:Ldesde

1865 hasta 1879, afio en que deja su catedra en la Universidad de Basilea)*’”® es posible e

el hincapié que hace Nietzsche sobre conceptos que volverdn a aparecer en su filosof]

trever
a mas

acabada perteneciente al iltimo periodo.>” Me refiero a las nociones de agon, juego y jerarquia

que importa desde el pathos aristocratico de la Grecia Heroica y de la filosofia de Heraclit
b. Las categorias de agdn y juego.

De los estudios realizados entre 1869 y 1873 se destaca especialmente la obra t
La filosofia en la época trdgica de los griegos®®' (1873). En ella Nietzsche realiza un

80
0.

tulada
segui-

miento concienzudo de las grandes problematicas fisicas, morales y politicas desarrolladas por

los filésofos presocraticos. En este sentido, no pocos intérpretes coinciden en destacar
pensamiento de Heraclito de Efeso marcé profundamente el camino, la l6gica y el estilo d

que el
e toda

la obra nietzscheana. Es por ello que se vuelve necesario establecer qué elementos de la filoso-

fia presocratica, pero especialmente de los fragmentos heracliteos, recupera Nietzsche ¢

376 Cuando Ritschl conluy6 de leer E/ nacimiento de la Tragedia la caracterizé como una “ingeniosa borrachera’’.

*77 Cfr., Girardot, R. ob. cit., p. 60 - “Nietzsche, ademas, no fue inmune a la actividad cientifica; antes por el c¢
las bases de su nueva filosofia, la “filologia del futuro”, estan en sus trabajos filologicos puramente cientificos.”
3™ Pienso particularmente en textos que muchas veces no se aprecian por ser de cardcter historico-filolégico, o
tenecer a los escritos del primer periodo signados por lo que el propio Nietzsche denominé “una metafisica de

n esta

dntrario,

por per-
rtistas”.

Entre ellos incluyo los famosos “prologos a libros que nos se han escrito” (E! estado griego, La lucha de Homero; etc.),
a fragmentos, a pequefios ensayos como La filosofia en la época tragica de los griegos, a las conferencias tituladas So-

bre el porvenir de nuestros establecimientos de ensefianza, y a las Consideraciones Intempestivas.

7% Se consideran como constitutivas del “Gitimo perfodo” las obras que van desde Asi hablé Zaratustra hag
homo. En ellas es posible apreciar un desarrollo mas acabado de categorias fundamentales de su filosofia.

30 Cfr., Nietzsche, F. La filosofia en la época trigica de los griegos, en “El origen de 1a tragedia y obras péstu
1869 a 1873”, trad. Eduardo Ovejero y Maury, Bs. As., Aguilar, 1951, p. 340 — “Esta representacién, emanac
mas pura fuente del helenismo que considera la lucha como el constante imperio de una justicia unitaria, riguros
enlazada con leyes eternas, es maravillosa. Unicamente un griego podia hallar esta idea y emplearla para cimer
ella una cosmodicea.”

! Nietasche, F. El origen de la tragedia y obras péstumas. De 1869 a 1873, trad. Ovejero y Maury, Bs. As.,

1951.
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temprana, pero conflictiva, época en la que, de a poco, va dejando de lado la filologia cléasica
para introducirse en la filosofia.

Mas conocido por su apologética del cambio y del devenir, Heraclito resulta ser uno de
los pensadores mas peculiares del periodo presocratico. Su filosofia constituye, por un lado, una
gran afrenta al estatismo de Parménides, pero por otro -y esto es lo mas importante- se constitu-
ye como critica del cosmos moralizado que habia concebido Anaximandro. Para este 1ltimo, el
desarrollo, crecimiento, movimiento y devenir del universo responden a un principio semejante
a la culpa. Al haberse separado los elementos del dpeiron y quedar determinados por sus carac-,
teristicas primordiales se ven condenados a un proceso que irremediablemente conlleva a la
destruccion y reabsorcion en lo indeterminado, completando asi un circulo que se repetira eter-
namente. El cambio y el devenir se convierten asi en la unica -y trdgica- manera de redimir la
culpa originaria que habita en la separacion del primer principio de todas las cosas. Sin embar-
go, el devenir es casi una suerte de maldicion, pues irremediablemente lleva a la destruccién y a
la disolucion.

Anaximandro es el primero de los pensadores presocraticos que incorpora la dimension
ético-moral en los planteos filoséficos acerca de la naturaleza y el origen del cosmos.** Frente
a esta concepcion, Heraclito se constituira, en la lectura de Nietzsche, como un superador de la
perspectiva moral de su jénico antecesor. Parz el “obscuro” de Efeso, el devenir no implica la
concrecion de un castigo por un “pecado” originario (con lo que el devenir encontraria justifi-
cacion en algo que no seria devenir propiamente: la separacion de los elementos en el dpeiron
primordial), sino que conlleva en si mismo toda su significacién y justificacién. Heraclito da asi
un paso mas alla del planteo caracteristico de la filosofia jonica que separaba el mundo en un
plano fisico y uno metafisico en el cual se situaba el primer principio de todas las cosas.’®® El
universo queda asi reducido al mero cambio, y este no puede ser explicado por algo que esté
fuera del mismo, con lo que la “culpa” anaximandrina, generada por la separacién originaria,
desaparece junio con la moralizacion del devenir.

Heraclito es el profeta del cambio. Su mensaje esta dirigido a los hombres a quienes
pretende sacar del ensuefio cotidiano. No busca meramente informar, trata de impeler a la ac-
cién a quienes lo oyen.®® Segun Jaeger, “Heréclito es el primer pensador que no sélo desea co-
nocer la verdad, sino que ademas sostiene que este conocimiento renovara la vida de los hom-
bres.”** Y el mensaje del efesino es dar a conocer el logos, del cual él mismo es portador. La

382 Cfr, Ibid, pp. 333-337.
38 Cfr, Ibid, p. 338.
384 Cfr., Jaeger, Wemner. La teologia de los primeros filosojos griegos, trad. José Gaos, México, FCE, 2003, pp. 114-115
— “Este no es el lenguaje de un maestro ni de un intelectual, sino de un profeta que trata de arrancar a los hombres a su
sopor.”
3% Cfr., Ibid., p. 115.
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justa comprensién de esta idea tiene como fin restituir los lazos comunitarios entre los indivi-
duos de la polis.**® El logos no sélo es lo comiin que vincula a todos los ciudadanos (la pa'labra),
sino que también tiene el caricter de ley, es decir, de aquello que gobierna a todos por igual.
Pero, y al mismo tiempo, su sentido va mas alla del que se encuentra supeditado a la ley comiin
del Estado. El logos gobierna el cosmos, al tiempo que liga lo politico a lo natural.*®’ El simbo-
lismo juridico de la ley permite al efesino afirmar al Jogos como la legislacién no sélo terrena
sino también divina, en tanto rige normativamente todo el universo. Pero, jen qué consiste y
qué rige dicha ley?

Central al pensamiento de Heraclito ¢s la idea de la lucha entre contrarios. El devenir
del universo entero se halla regido por la polaridad de elementos que se encuentran constante-
mente en conflicto. Al respecto dice Nietzsche: “Constantemente una cualidad se divorcia de si
misma y se constituye en cualidad opuesta; constantemente estas dos cualidades contrarias se
esfuerzan por unirse otra vez.”**® Todo aquello que a Parménides le habia parecido estable e
invariante en la cosmovisién de Heraclito se transforma en instancia conflictiva entre contra-
rios, en una unidad aparente que esconde en su seno mas intimo la eterna lucha de los elemen-
tos opuestos.

El devenir se origina asi en la constaate relacién conflictiva entre elementos de|cuali-
dades opuestas. Comenta Nietzsche: “Todo sucede con arreglo a esta lucha, y precisamente esta
lucha es la manifestacién de la eterna justicia.”® La filosofia de Heraclito se convierte asi en
una inversion del universo moralizado de Anaximandro. Ahora el devenir, 1a lucha entre contra-
rios, se vuelve la inica expresion del universo. La justicia queda definida por la constante opo-
sicién que mueve al cambio, al contrario de Anaximandro, en quien el devenir era manifesta-
cién de una injusticia originaria. En referencia a la tension entre estos dos modelos de universo
es esclarecedor un fragmento del propio Heraclito, en el que sostiene: “No conocerian el nom-
bre de Diké [Justicia) si no ocurriesen estas injusticias.”°

Si lo justo es que todo cambie a través de la lucha de opuestos, entonces la confronta-
cion, el combate, la guerra, definen primariamente la experiencia filosofica de Heraclito,*®! El
universo entero y, claro esta, la polis e incluso la relacién entre hombres y dioses se encuentran

36 Cfr., Ibid., pp. 116-117 — “Heraclito es realmente el primer hombre que abordé el problema del pensamientg filosé-
fico poniendo la vista en su funcién social. El logos no es sélo lo universal, sino también lo comin.”
37 Cfr., Tbid., p. 117.
38 Cfr., Nietzsche, F. El origen de la tragedia y obras péstumas. De 1869 a 1873, ob. cit., p. 340.
* Ibid., p. 340,
3% Heraclito de Efeso. Fragmentos, trad. Radl Aguirre, Bs. As., La Razén Ardiente, 1956, p. 15, fragmento 23.
3! Cfr., Jaeger, W. La teologia de los primeros fildsofos griegos, ob. cit., p. 120.
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atravesados por el principio de la guerra.’® Si bien esto puede parecer dificil de ser asimilado si
lo pensamos desde nuestro siglo, lo cierto es que para los griegos las ideas de lucha, guerra y
oposicion no resultaban tan ajenas a su espiritu. Al menos asi lo entiende Nietzsche quien, en
un texto de 1871-1872 titulado La lucha de Homero, se pregunta: “;Por qué se complacian los
escultores griegos en representar hasta el infinito cuerpos humanos en tension, cuyos ojos rebo-
saban de odio o brillaban en la embriaguez del triunfo...? ;Por qué todo el pueblo griego se
embriagaba ante el cuadro de las batallas de la Iliada?” Y, un poco mas adelante, el propio
Nietzsche se responde estas preguntas diciendo, en referencia a los griegos: “...la lucha, en esta
atmosfera sospechosa, es la salud, la salvacion; la crueldad de la victoria es el punto culminante
de la alegria de vivir.”*”

La lucha y el combate parecen regir toda la vida de pueblo griego. Desde las guerras
entre polis hasta los juegos Olimpicos, la vida de los antiguos helenos se encuentra atravesada
por el espiritu agonal de los relatos homéricos. Esto, quiza, permita comprender el hincapié que
realiza Heraclito al establecer como principio rector del cosmos al agon. Y, tal vez, permita
también comprender por qué Nietzsche se siente tan interesado en esta cosmovision heraclitea
del mundo. Dira al respecto Rafael Girardot: “Pues en Nietzsche la polémica lo penetra y lo
mueve todo. Es polémica la filologia por la interna y permanente contradiccién en su concep-
to... Al fin la polémica terminard por desplazar a un segundo plano los otros elementos de la
filologia y cobraré un sentido metafisico en la glorificacion de Heraclito.”**

La contradiccién a la que se refiere Girardot es la que propicia el paso de la filologia a
la filosofia en el pensamiento de Nietzsche. Recordemos que el pensador aleman brega por una
comprension estética de la filologia en contra del tinte positivista que la definia como ciencia
hacia fines del siglo XIX. Esta relacion conflictiva precisa lo que Girardot denomina “polémi-
ca”, en el sentido griego de la palabra polemos, es decir, el conflicto, la disputa, especialmente
de cardcter bélico. Ahora bien, si la glorificacién de Heréclito cobra un sentido metafisico, en
funcién de la importacion que realiza Nietzsche de dos conceptos centrales en la filosofia del
efesino, es algo que se tratara de establecer mas adelante. Por lo pronto cabe destacar la rele-
vancia que tiene el pathos agonal de Heraclito para un Nietzsche que se encuentra en un mo-
mento de transicion, en medio de las tensiones suscitadas por lo que se deja atras (los grandes
maestros de la filologia, quienes habian sido no s6lo sus profesores, sino también los que im-
pulsaron y facilitaron su carrera académica en la Universidad de Basilea), y por lo nuevo que
deslumbra (especialmente el punto de vista estético, con el que escribira £/ origen de la trage-

32 Cfr., Heréclito de Efeso. ob. cit., p. 21, fragmento 53 - “El conflicto es padre y rey del universo: a unos hizo apare-
cer como dioses y a los otros como hombres; hizo a los unos libres y esclavos a los otros.”
3% Nietzsche, F. £l origen de la tragedia y obras péstumas. De 1869 a 1873, ob. cit., p. 216.
3% Cfr., Girardot, R. ob. cit., p. 61.
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dia, estimulado tras la lectura de Schopenhauer y el conocimiento de la musica de Richard
Wagner). ‘

De Heraclito Nietzsche recupera el concepto de agon®®® para transformarlo en una de
las categorias mas importantes de su pensamiento filoséfico. Sin embargo, existe algo nfs que
es necesario agregar en relacion con el desarrollo de la perspectiva heraclitea, de modo tal que
dicha nocion quede completamente expuesta en los términos que la habia presentado el Eensa—
dor de Efeso. Como quedod explicitado en el parrafo anterior, la palabra griega pdlemos hace
referencia especifica a toda situacién de conflicto en el marco de una situacién bélica. Sd senti-
do primero y mas claro es el de “guerra”. Sin embargo, la palabra agdn, que también denota una
situacion en la cual dos elementos contrarios se disputan la supremacia, es utilizada para dar
cuenta de las competencias llevadas a cabo durante los certamenes Olimpicos. Asi, su sentido
es el de lucha, pero también el de competencia e, incluso, -y lo que resulta interesante- incorpo-
ra, junto a los anteriores, el significado de la nocién de “juego”, que da cuenta estrictamente de
la tipologia de las practicas llevadas a cabo en Olimpia. >

La idea de juego resulta sustantiva en la critica que Heraclito sostiene contra Anaxi-
mandro. Dado que el devenir estd estructurado a partir de la constante lucha entre los contrarios,
la misma no se realiza de acuerdo con una necesidad de expiacion moral, sino que, en cambio,
acontece en la mas pura inocencia, que no es ora que la misma inocencia que se despliega en el
acto de jugar. En referencia a esto ultimo, sostiene Heraclito: “El tiempo es un nifio que|se di-
vierte, que juega con los dados; de un nifio es el reino.”*”’

El universo cambia y se despliega con la inocencia de un nifio que juega a los ﬁados
No hay mas moralidad ni, por ende, necesidad de reparacién al fin de los tiempos, sdlo queda el
azar, tal como lo grafica el juego de dados. Sostiene Nietzsche: “Un devenir y un perecer, un
construir y destruir, sin Justlﬁcacmn moral alguna, eternamente inocente, sélo se dan en este
mundo en el juego del artista y del nifio.”*® ’

Sin embargo, todo juego, para ser tal, requiere de reglas que permitan “jugarlo”. En es-
te sentido, el devenir del mundo se realiza segin ciertas pautas que establecen un determinado

% Cfr., Ibid., pp. 61, 62 — “De Heraclito toma Nietzsche el vocablo agén, como se ve en uno de los apuntes hecho para
un trabajo sobre El agén de Homero, cuyo capitulo inicial, que se qued6 en plan provisional, decia: “Cap. I.- Heraclito:
desarrollar el concepto de agon a partir de Heraclito”. Nietzsche, pues, llega a elaborar uno de sus conceptos fundamen-
tales a través de los diferentes caminos que le abrié su disputa con la filologia clasica y su interpretacion dialéctica de la
misma.” |
3% Cfr., Ibid., p. 94 — “En este concepto recoge Nietzsche los hilos que habia tendido a 1o largo de su critica a 14 filolo-
gia clasica. Pues el agon es el nombre que tenian los juegos en Olimpia y Delhi, eran la cumbre de la celebracion de las
fiestas nacionales, el llamado a las masas y a los poetas a cue paniciparan, como en la tragedia, en su especticulo y en
]a glonf icacién del vencedor o, en lenguaje de Nietzsche: el agon es juego, lucha, lirica y naturaleza.”
%7 Heraclite de Efeso. ob. cit., p. 21, fragmento 52.
** Nietzsche, F. El origen de la tragedia y obras postumas. De 1869 a 1873, ob. cit., p. 345. 5
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“orden”.*” Asi, para comprender en su totalidad el vinculo que existe en el pensamiento de
Heraclito entre agdn y juego, es necesario volver a la nocidn de logos. Como ley, el logos no
solo es de orden divino, sino que gobierna y rige las relaciones de todas las cosas tanto en la na-
turaleza como en la polis. En tanto ley, el logos establece la lucha de los contrarios (agdn) como
el principio supremo que preside todo el devenir en la mas completa ausencia de moralidad, en
plena inocencia.

Ellogos es la ley divina que estructura un universo ligado por la eterna lucha y contra-
diccidn. Al respecto sefiala Jaeger: “...cuando Heraclito llama a la guerra la madre de todo y la
reina de todo’, la entroniza como verdadera sefiora del universo.”” El cosmos del pensador de
Efeso esta plagado de tensiones, de constantes contradicciones (lo cual le valié el desmereci-
miento del padre de la 16gica: Aristdteles), de imposibles permanencias. Y era todo ello lo que
excitaba el gusto de Nietzsche por la Antigiiedad. Sumido en un proceso de ruptura epistemolé-
gica, el fildlogo aleman ponia en duda los presupuestos de su disciplina, al tiempo que recobra-
ba conceptos e impresiones -a través de los estudios sobre Heraclito y Teognis- y forjaba las
categorias que le permitirian comprender la transicién en la que se hallaba sumido.*"!

¢. Jerarquia y pathos de la distancia.

Recobrar el pensamiento de Heraclito significé para Nietzsche volver explicito el con-
tenido de los poemas de Teognis, es decir, la actualizacion del espiritu aristocratico de la Grecia
Heroica. En particular, el obscuro de Efeso se caracterizé por su aversién hacia el pueblo y las
formas de vida igualitarias. En uno de sus fragmentos Heraclito afirma contra sus conciudada-
nos: “Los efesios harian bien en ahorcarse todos juntos y abandonar la ciudad a los nifios. Han
desterrado a Hermodoro, el hombre mas precioso entre ellos, diciendo: "Que nadie sobresalga
entre nosotros. Si hay alguno, que vaya a vivir en otra parte y con otros™”.*% Al parecer, el pro-
pio Heraclito cumpli6 al pie de la letra con el sentimiento popular, pues terminé sus dias vi-
viendo en las afueras de la ciudad. Este acontecimiento no sélo confirma el aborrecimiento que
sentia por los hombres, sino, y lo que es mas importante, el modo en que se concebia a si mis-
mo. Heraclito se consideraba un profeta del logos cuya mision consistia en “despertar” a los in-

dividuos que estaban “dormidos”.*”®

¥ Cfr., Ibid., p. 345.
0 jaeger, W. La teologia de los primeros filosofos griegos, ob. cit., p. 120.
U Cfr., Girardot, R. ob. cit., p. 95 — “Pues para Nietzsche el agon nacido de 1a conjuncion de su disputa filoséfica con
la filologia clasica y de la interpretacién de los textos bajo la impresion de tal disputa es el presupuesto o la condicion
para comprender la realidad del mundo y de la existencia.”
42 Heraclito de Efeso. ob. cit., p. 35, fragmento 121.
493 Cfr., Jacger, W. La teologia de los primeros fildsofos griegos, ob. cit., p. 114, 115.
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La idea de la igualdad, presente en las primeras manifestaciones del espiritu den
tico hacia los siglos VI y V a. C., encontrd en la mayor parte de los hombres ilustrados de

NOCra-
aquel

momento (filésofos y poetas) grandes opositores. Heréaclito sostenia al respecto: “Uno, para mi,
diez mil, si es un hombre de excepcion”.*** Y con ello ponia de manifiesto la importancia que

habia tenido aquella figura que caracterizé la época del espiritu homérico: el héroe; es de
hombre de excepcion.

cir, el

Nietzsche no sera ajeno a este talante heracliteo. En un escrito de 1871 titulado E/ Es-

tado Griego sostiene, en referencia a la pésima situacién laboral de mediados del siglo
“La miseria de los que viven en condiciones dificiles debe ser aumentada, para que un pe
nimero de hombres olimpicos pueda acometer la creacién de un mundo artistico”.*”’ Se e

XIX:
quefio
viden-

cia aqui el ideal de la excepcion en la figura de los “hombres olimpicos” que, para la misma

época, sera tratado bajo una denominacion recurrente en las obras de este periodo: el genio.

Con este concepto Nietzsche no hace alusion a ningun individuo que pudiera poseer
cualidades intelectuales destacables por sobre las de los demas. Concretamente, con la idea de
“genio” se alude a una forma de estar en el mundo, de actuar, de comprender los fenémenos.
Dice el pensador aleman en la obra antes citada: “...cada hombre, en su total actividad, sélo al-
canza dignidad en cuanto es, conciente o inconcientemente, instrumento del genio; de donde se

deduce la consecuencia ética de que el “hombre en si”, el hombre absoluto, no posee di
ni derechos, ni deberes; sélo como ser de fines completamente concretos, y al mismoi
inconscientes, puede el hombre encontrar una justificacion a su existencia.”**
Vale la pena reparar en este extenso parrafo. Ser instrumento del genio no signifi
pender de un hombre con caracteristicas especiales, sino mas bien estar ligado (fuerte
arraigado) a la naturaleza y a su ldgica heraclitea de un devenir a base de contradiccion
nocion de “genio” alude, mas que a un individuo, al concepto de “voluntad” que, si bien

nidad,
iempo

ca de-
mente
es. La
es to-

mado de la filosofia de Schonpenhaer, hace referencia a la fusion de los individuos con las fuer-
zas dionisiacas de la naturaleza.*” Por ello, ser instrumento del genio no significa mas que li-
brar el cuerpo a los impulsos de la tierra, de la carne, de la fuerza y la brutalidad (puro incon-

“% Heraclito de Efeso. ob. cit., p. 46.
% Nietzsche, F. El origen de la tragedia y obras péstumas. De 1869 a 1873, ob. cit., p. 188.
“% Ibid., p. 195.

47 Cfr., Fink, Eugen. La filosofia de Nietzsche, trad. Andrés Sanchez Pascual, Madrid, Alianza, 1976, pp. 41, 42 — “El

genio no es el hombre grande, alejado de los otros hombres pequefios y ordinarios por una distancia en la que
multiples escalones y grados intermedios; no es simplemente el tipo afortunado, no es una forma suprema, sin
mas bien el hombre caracterizado por lo sobrehumarno, el hombre que posee una mision césmica y que const

existan
que es
tuye un

destino... El genio es un instrumento del fondo creador de la vida, que ve reflejada su propia esencia en la creacion ar-

tistica.”
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ciente), sin oponerles medida alguna, sin restringirlos a través de preceptos morales.**® El ins-
tinto dionisiaco, el desenfreno inconciente que disuelve el principio de individuacién, se ve en-
frentado al caracter apolineo de la vida, a la medida y al orden. Tanto el uno como ¢l otro con-
forman la naturaleza heraclitea del mundo y del devenir, otorgandole esa apariencia “tragica”
vislumbrada por el pensador alemén en E! nacimiento de la tragedia.*” De esta manera, la opo-
sicién entre lo apolineo y lo dionisiaco dara a luz al artista tragico quien, a partir de la primacia
del punto de vista estético, no podré dejar de considerar al mundo, y de considerarse a si mis-
mo, como una obra de arte.*!°

El artista tragico, al estar atravesado por los instintos dionisiaco y apolineo, sélo puede
crear -y crearse- a partir de la tensién que le toca vivir entre los dos principios constitutivos
opuestos. De esta manera, la filosofia de Heraclito sirve a Nietzsche para trazar los limites que
constituiran la figura del genio. Este, a través de sus creaciones estéticas, sera el legitimo “in-
térprete” del conflictivo fondo de la naturaleza, recreando, de alguna manera, una situacion se-
mejante a la disputa sostenida entre Heraclito y Anaximandro por causa de la injusticia origina-
ria y la moralizacion del mundo.

Al genio (al artista de espiritu tragico), representado por Richard Wagner o Arthur
Schopenhauer, le estd encomendada una misién especifica: “desmoralizar” la cultura moderna.
De la misma manera en que el oscuro de Efeso libré su mundo y su devenir del pecado de /y-
bris y la eterna expiacion del mismo, a los cuales los habia condenado Anaximandro, el genio
debe asumir la tarea de distanciarse de la interpretacién mas extendida acerca de la cultura,
aquella que la carga de elementos metafisicos y morales, y darle un nuevo sentido, en estrecho
acuerdo con el fondo tragico del mundo.

De ahi que Nietzsche despotrique contra e} reclamo de los obreros socialistas durante
la segunda mitad del siglo XIX. Cree ver en el mismo los sintomas de una cultura y forma de
vida mas emparentada con la esclavitud que con el ideal olimpico de hombre que afiora con ve-
hemencia. Al respecto dice: “En los tiempos modernos, las conceptuaciones generales no han
sido establecidas por el hombre artista, sino por el esclavo: y éste, por su propia naturaleza, ne-
cesita, para vivir, designar con nombres engafiosos todas sus relaciones con la Naturaleza. Fan-

%8 Cfr., Setton, Roman. “El proceso tragico de creacion (El nacimiento de la tragedia)”, en: Instantes y azares. Escritu-
ras nietzscheanas, Afio 2, N° 2, Bs. As., Eudeba, 2003, p. 146.

9 Cfr., Nietzsche, F. El origen de la tragedia y obras péstumas. De 1869 a 1873, ob. cit., pp. 26-182.

9 Cfr., Setton, Roman. ob. cit., p. 149. — “Si reparamos ¢n el papel de la conciencia en los tres procesos descritos, es
ostensible que el instinto épico-escultérico, en que predomina el sentido de la vista, esta ligado a los estados concientes,
a las leyes de la causalidad y las representaciones fenoménicas condicionadas por las formas de intuicion del espacio y
el tiempo; mientras que el instinto dionisiaco, en que predomina el sentido del oido, se relaciona con la pérdida de con-
ciencia, la anulacidn de la autopercepcion, y la disolucion de las relaciones causales y de las condiciones de la percep-
cién fenoménica. En el artista tragico, por el contrario, este proceso se presenta en su doble movimiento de pérdida de
conciencia y adquisicion de una nueva conciencia...”
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tasmas de este género, como “la dignidad del hombre” y “la dignidad del trabajo”, son engen-
dros miserables de una humanidades esclavizada que se quiere ocultar a si misma su esclavi-

tud 39411

Si la cultura moderna es el resultado de una mirada pobre, una perspectiva de esclavos,

entonces la tarea del genio consistira en declararle abiertamente la guerra a tales tipos de i
culturales. Ocultar el trasfondo tragico de la vida es vivir en la mentira, lo cual equivale

deales
no ser

lo suficientemente fuerte para asumir la contradiccidn que le es inherente al devenir, para|sopor-
tar, en pocas palabras, lo que el mundo tiene de mas “abismal”: la no-permanencia y el constan-

te cambio suscitado a través de la logica agonistica.
De la misma manera en que Heraclito critica a sus conciudadanos por haber con

enado

a Hermodoro al ostracismo, Nietzsche declara la guerra a los valores culturales que constituyen
la modernidad, especialmente los ideales de la Revolucién Francesa y los principios del Cristia-
nismo. Con ello, €l pensador aleman instala, ¢n el seno mismo de la modernidad, el principio

griego del combate, de la lucha, del agon, tal como fuera resaltado hacia fines de la

época

heroica.*'? Pero no solo la oposicién de los contrarios ilustra la situacién agonal de la cultura,

sino también la diferencia entre los opuestos. Diferencia que, de acuerdo con el planteo

de las

obras del primer periodo, se podria identificar a partir de la distancia que separa el sentimiento
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tragico de la vida™” y el espiritu de rebafio de los hombres de fines del siglo XIX.

Existe, desde el punto de vista de Nietzsche, una clara jerarquizacion de los principios
que pugnan por diagramar la cultura moderna. El pensador aleman considerara como lo desea-
ble, por ser lo mas valioso, desplegar una forma de vida tragica, de tintes heroicos, en detrimen-

to de la extendida mediocridad de la cultura europea decimondnica.

En esta concepcidn se hace presente -ademas de las nociones heracliteas- un sentimien-
to que Nietzsche cree esencial en los nobles aristécratas helenos de la época heroica, el pathos

de la distancia. Dice al respecto Eugen Fink: “El pathos de la distancia, del orden y de la
quia intrahumana define por el momento la teoria de la cultura.”*'* Con ello queda estab
el eje vertebrador de la problematica de la cultura o, para ser mas especifico, de la guerra

jerar-
lecido
por la

cultura (Kulturkampf). Ahora bien, qué sea lo que caracteriza al pathos de la distancia nos lo
aclara Nietzsche en una obra del ultimo periodo, cuando sefiala: “Sin ese pathos de la dis}tancia

" Nietzsche, F. El origen de la tragedia y obras péstumas. De 1869 a 1873, ob. cit., p. 186.
#12 Nietzsche vive de manera tan profunda el sentimiento de la guerra por la cultura que en el verano de 1870,
estalla la guerra entre Alemania y Francia, no duda un instante en alistarse en el servicio de sanidad. Cfr., S
Rudiger. Nietzsche. Biografia de su pensamiento, trad. Ratll Gabas, Barcelona, Tusquets, 2001, p. 69.

43 Nietzsche, F. Crepiisculo de los Idolos, trad. Andrés Sénchez Pascual, Madrid, Alianza, 2000, p. 143 — “La
gia del orgiasmo entendido como un desbordante sentimiento de vida y fuerza, dentro del cual el dolor mism
como un estimulante, me dio la clave para entender el concepto de sentimiento tragico...”
414 Fink, Eugen. ob. cit., p. 42.

154

cuando
franski,

psicolo-
lo actua




Revista Nordeste — Investigacion y Ensayos- 2da. Epoca N°27 2007

que surge de la inveterada diferencia entre los estamentos, de la permanente mirada a lo lejos y
hacia abajo dirigida por la clase dominante sobre los sibditos e instrumentos, y de su ejercita-
cién, asimismo permanente, en el obedecer y ¢l mandar, en el mantener a los otros subyugados
y distanciados, no podria surgir tampoco en rodo alguno aquel otro pathos misterioso, aquel
deseo de ampliar constantemente la distancia dentro del alma misma, la elaboracién de estados
siempre mas elevados, mas raros, mas lejanos, mas amplios,...”‘”5

La jerarquia se vuelve, de esta manera, deudora del sentimiento de la distancia y de la
diferencia de las estirpes aristocraticas. Los tempranos estudios sobre Teognis no fueron en va-
no. Al igual que el poeta, Nietzsche parece rescatar, con cierta nostalgia, el espiritu aristocratico
de la Grecia heroica para fundar sobre sus ideales la lucha por la cultura. Asi, la nocién de pat-
hos de la distancia se vuelve esencial en la construccién de valores mas altos y alejados de la
actitud servil que el pensador aleman cree ver en las masas.

En La Genealogia de la Moral*'® las nociones de jerarquia y pathos de la distancia se
entrelazan para dar lugar a una critica exhaustiva acerca del origen de los valores morales de la
Europa moderna. Nietzsche retoma los criterios a partir de los cuales los estamentos altos, en
las sociedades antiguas,*'” se construyen una imagen de si mismos (una identidad). Al respecto
sefiala; “Antes bien, fueron <los buenos> mismos, es decir, los nobles, los poderosos, los hom-
bres de posicidn superior y elevados sentimientos quienes se sintieron y se valoraron a st mis-
mos y a su obrar como buenos, 0 sea como algo de primer rango, en contraposicion a todo lo
bajo, abyecto, vulgar y plebeyo.™'®

Sélo a partir de la contraposicion con los sectores mas bajos de la sociedad los nobles
se otorgan la identidad de ser los mejores (o los que poseen virtud); ésta les confiere el derecho
a establecer los valores que se volveran oficiales en la comunidad. Nietzsche establece, de esta
manera, una correspondencia entre lenguaje y poder deudora del caracter polarizado, heracliteo,
con el cual observa y analiza todas las sociedades (tanto las antiguas como las europeas moder-
n as).“(’ .

El pathos de la distancia desempeiia la funcién de conservacion de las diferencias, de
la desigualdad de unos hombres con respecto a otros. Si no rigiera, la sociedad entera se preci-

15 Nietzsche, F. Mds alld del bien y del mal, trad. Andrés Séanchez Pascual, Madrid, Alianza, 2000, p. 232.

416 Nietzsche, F. La Genealogia de la Moral, trad. Andrés Sanchez Pascual, Madrid, Alianza, 2000.

417 Nietzsche no aclara a qué sociedad historica en particular se esta refiriendo, pero dadas las carateristicas que apare-
cen en algunas descripciones podemos conjeturar que se trata de Grecia, en el peridodo aristocratico, o bien de la Roma
imperial.

418 Nietzsche, F. La Genealogia de la Moral, ob. cit., p. 37.

419 Cfr., Ibid., p. 38 — “El pathos de la nobleza y de la distancia, como hemos dicho, el duradero y dominante sentimien-
to global y radical de una especie superior dominadora en su relacion con una especie inferior, con un “Abajo” —éste ¢s
el origen de la antitesis “bueno” y “malo”. El derecho del sefior a dar nombres llega tan lejos que deberiamos permitir-
nos el concebir también el origen del lenguaje como una exteriorizacién de poder de los que dominan...”
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pitaria en el igualitarismo. Para el pensador aleman esta alternativa realmente tuvo lugar a tra-
vés de la historia. En principio el cristianismo y luego el espiritu igualitarista de la Revolucion
Francesa dieron por tierra el sentimiento de la diferencia. Pero, para Nietzsche, esto no significa
que la diferencia haya desaparecido, sino, mas bien, que su realidad se ha velado. Tal como lo
sostenia Heraclito, el devenir acontece en funcion de la lucha de los opuestos, y las dindmicas
sociales no escapan a dicha regla. Negar la diferencia y bregar por la igualdad no es 11:115 que
una estrategia desplegada en medio de una eterna confrontacion.

La definicion de las tensiones que existen socialmente, producto de la diferencial pone
a la cultura frente a dos opciones: continuar con el espiritu de la aristocracia clasica, basado en
la exaltacion de la fuerza y de la nobleza, o bien caer en lo que Nietzsche considera el “instinto
de rebafio”, que hace su aparicién con el auge de las grandes religiones monoteistas (judaismo y
cristianismo), y que se caracteriza por el ideal de igualdad y por una concepcion moralizante de
la libertad del hombre.

Definir el destino de la cultura dependera en gran medida del tipo de hombre (fuerte o
débil) que lleve adelante la lucha. Pero, para caracterizar al hombre es necesario, en principio,
desarticular 1a nocién de sujeto que tiene la modernidad a partir de Descartes. El sujeto com-
prendido como res cogitans es tan inasible como el “ser” estatico de Parménides. Es en este
punto donde se producird un “salto” desde lo macro a lo micro, de gran relevancia para com-
prender la dimension politica de la filosofia nietzscheana. El mismo esta representado por una
transposicion que toma elementos del orden socio-politico (una estructura social estamental en
la que diferencia y la oposicion son ejes vertebradores de la dinamica comunitaria) para pensar
las dindmicas constitutivas de la subjetividad. Es esto lo que llamo la “metafora platénica’l.

d. La metafora platénica. El cuerpo y la Teoria de las fuerzas.

En la Introduccion a Crepusculo de los Idolos Andrés Sanchez Pascual realiza una in-
teresante seleccion del intercambio epistolar rnantenido entre Nietzsche y sus allegados hacia
finales del afio 1888. En el mismo, e! filésofc aleman da cuenta a sus conocidos de la pronta
publicacién de un nuevo libro denominado Cciosidad de un psicélogo. La obra, que llevara
como titulo definitivo Crepusculo de los Idclos o Como se filosofa a martillazos (Gotzen-
Dimmerung oder Wie man mit dem Hammer philosophirt), condensa y sintetiza el trata
que Nietzsche habia dado a las grandes problematicas que caracterizan su filosofia. Mas alla de
éstos datos, lo que resulta llamativo en el contenido de la correspondencia seleccionada por
Sanchez Pascual es la modificacion del titulo de la obra. El motivo del cambio parece residir -
entre otras cosas- en un comentario realizado por Peter Gast, partidario y corrector de las ideas
de Nietzsche, en una carta fechada el 20 de septiembre de 1888. En ella Gast dice: “...e} titulo
Ociosidad de un Psicélogo me suena demasiado modesto... El paso de un gigante ante ¢l cual
las montafias tiemblan en sus fundamentos no es ya el paso de un ocioso [Miissiggang]. En
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nuestro tiempo, ademas, la ociosidad viene de ordinario después del trabajo... Ah, le ruego, si es
que a un hombre inepto le es licito rogar: jun titulo mas brillante, mas esplendoroso!”**

El ruego de Gast da resultado y Nietzsche modifica el titulo primigenio por el que ac-
tualmente todos conocemos. Sin embargo, el mote de “psic6logo” con el que el filésofo aleman
se identifica y se presenta tras la frase descartada no pierde su significado en relacién con la la-
bor desarrollada en la obra. El golpe demoledor que cada aforismo de Crepusculo de los Idolos
asesta a las verdades eternas delata la facticidad de la gran contienda que Nietzsche declarara en
el Prélogo del mismo texto, cuando afirmaba: “Este pequefio escrito es una gran declaracién de
guerra...”*!

Y el guerrero-héroe de esta batalla no es mas que el Nietzsche-Psicélogo del antiguo
titulo, un luchador incansable que, paraddjicamente, fustiga a sus enemigos desde su ociosidad.
Segtin una cita que Sanchez Pascual toma de los fragmentos inéditos del afio 1888, la “ociosi-
dad” de Nietzsche es la ociosidad del nihilista, de quien vive “mas alla del bien y del mal” en
plena conciencia de ello y, por lo tanto, se relaja ante las verdades eternas.*?

A pesar de lo metaféricas que puedan resultar las palabras, es necesario investigar un
poco mas a fondo la labor ociosa del Nietzsche Psic6logo. Si tomamos en cuenta lo expresado
por Peter Gast y lo contraponemos con la interpretacion que hace Sanchez Pascual, el término
“ociosidad” cobra un sentido un tanto confuso. Por un lado tendria esta palabra una alusion li-
geramente inadecuada para la labor filos6fica-psicolégica emprendida por Nietzsche. Gast lo
pone en evidencia al decir que el estado de ociosidad siempre viene después del arduo trabajo.
En funcion de ello la ociosidad representaria para el corrector de Nietzsche algo asi como un
momento de relajacion e inactividad. Es esta aparente inaccién la que resulta incompatible con
la fuerza critica de la filosofia nietzscheana. Recordemos las palabras de Gast: “...El paso de un
gigante ante el cual las montafias tiemblan en sus fundamentos no es ya el paso de un ocioso
[Miissiggang].” La actividad y la constante afirmacion nietzscheanas no pueden ser definidas
por una palabra que designe lo contrario. De ahi la sugerencia que Gast hace a Nietzsche de
modificar el titulo.

Séanchez Pascual prefiere aclarar el uso que Nietzsche hace del vocablo “ociosidad” a
partir de la referencia a un aforismo perteneciente a los fragmentos inéditos de la primavera-
verano del afio 1888, en el cual el fildsofo aleméan expresa: “Para un guerrero del conocimiento,
que esta siempre en lucha con verdades feas, la creencia de que no existe ninguna verdad es un
gran bafio y un relajamiento de los miembros. -El nihilismo es nuestra especie de ociosi-

42 Nietzsche, F. Crepusculo de los Idolos, ob. cit., p. 20.
! Ibid., p. 31.
42 Cfy., Ibid., nota 9, p. 148.
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dad...”® Aqui la “ociosidad” en tanto “nihilismo” adquiere el sentido positivo de activa afir-
macién de la ausencia de verdades eternas que puedan redimir el dolor de la vida.
Respetaré la aclaracion realizada por Sanchez Pascual, en la que la palabra “ociosida

ni siquiera para el lector mas superficial. Indagar constantemente en la “naturaleza” hu
las profundidades del “alma” abarrotada de temores y de fuertes odios, a través de los i
y de sus fuerzas incontenibles, todo ello convierte a Nietzsche en un Psicélogo. Su filosofia to-
da es producto de un sutil examen psicologico.

Filosofar con el martillo no es mas que una actitud posterior a la indagacién prafunda.
El martillo, como arma destructiva, aparece una vez que se ha identificado el objeto-enemigo,
lo peligroso para la vida, o sea, las grandes verdades (valores) de la Moral, de la Metafisica, de
la Religion y de la Politica. La sospecha nietzscheana esta dirigida al trasfondo humano que ha
dado origen al valor de los valores, a las condiciones de vida desde las cuales las valoraciones
se elevan en forma de conceptos y de respetables ideas.*** Para esta tarea la Psicologia represen-
ta la ciencia fundamental, la “sefiora de las ciencias”,** pero sélo en tanto es concebida f‘como
morfologia y como teoria de la evolucion de la voluntad de poder... en la medida, en efecto, en
que [le] esta permitido reconocer en lo que hasta ahora se ha escrito un sintoma de lo que hasta
ahora se ha callado.”***

Esta dltima cita obliga a introducirse ¢n la concepcion nietzscheana de la subjetividad.
Para Nietzsche el sujeto moderno, caracterizado, sobre todas las cosas por el modelo cartesiano
de la “cosa pensante” (res cogitans), es una construccion ficticia de la que se ha valido la meta-
fisica a los efectos de otorgar seguridad al hombre.*” “Algo es pensado: en consecuencia hay

2 Ibid., nota 9, p. 148.
4 Cfr., Nietzsche, F. La Genealogia de la Moral, ob, cit., p. 28 — “...necesitamos una critica de los valores morales, hay
que poner alguna vez en entredicho el valor mismo de esos valores -y para eso se necesita tener conocimientp de las
condiciones y circunstancias de que aquellos surgieron, en las que se desarrollaron y modificaron...”
3 Nietzsche, F. Mds aild del Bien y del Mal, ob. cit., p. 49.

26 Ibid., p. 48.

%7 Ctr., Vattimo, G. Etica de la Interpretacion, trad. José Luis Etcheverry, Bs. As., Paidés, 1992, p. 122 — “El|caso es
que la “sospecha” respecto de la subjetividad autoconciente estd, por una parte, inspirada en el descubrimientg de que
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algo pensante: a eso aboca la argumentatio de Descartes. Mas eso significa postular ya que
nuestra creencia en el concepto de substancia es algo verdadero a priori...”™

La “substancialidad” aristotélica del sujeto autoconciente moderno se diluye desde el
momento en que Nietzsche traza las formas de una nueva subjetividad basada en una pluralidad
de relaciones de fuerza. La unidad del hombre se ve afectada en tanto y en cuanto es la concien-
cia el objeto de las criticas nietzscheanas. El filosofo alemén opondra al pensamiento moderno,
caracterizado por la transparencia de la conciencia y la claridad de la razon, una concepcién de
sujeto basada en la primacia del cuerpo (Selbst) por sobre la racionalidad del entendimiento. De
aqui se comprende por qué la filosofia adopta para Nietzsche la caracteristica y la relevancia de
la psicologia. En palabras de Marcelo Barbosa: “La psicologia del desenmasacaramiento con-
sistira en traer a la superficie el mévil inconciente de las conductas humanas.”*”

La indagacion psicoldgica nietzscheana no tratara sobre las facultades del “espiritu”, ni
del “alma”, ni del “intelecto”, sino que, mas bien, se dirigira al “cuerpo” (Selbst) en tanto este
representa el espacio en el cual se desencadenan los procesos inconcientes.”*® La incomodidad
que el cuerpo ha generado dentro de toda la tradicién filoséfica occidental es disuelta desde el
momento en que Nietzsche considera al mismo como factor determinante para el desarrollo del
pensamiento, de las valoraciones y, por ende, del lenguaje. Pero el cuerpo que Nietzsche piensa
no es el cuerpo orgéanico-fisico de tejidos, humores y huesos que conforman al ser humano, sino
que se define como un espacio conflictivo en donde numerosas fuerzas chocan entre si y algu-
nas terminan imponiéndose sobre las otras. El cuerpo es para Nietzsche el lugar de lo incon-
ciente, de lo no-nombrado, el cuerpo es el Si-Mismo (Selbst) en contraposicién con el Yo (Ich),
en palabras de Zaratustra: “El cuerpo es una gran razon, una enorme multiplicidad dotada de un
sentido propio, guerra y paz, rebafio y pastor.”*!

La cita de Nietzsche resulta de gran interés para especificar los alcances de un cuerpo
definido a partir de un campo de fuerzas en constante relacion. En primer lugar conviene aclarar
la nocidn de “fuerza”. Es posible asociar el término “instinto” (Instinkf) al de “fuerza” (Kraft)

las formas definitivas y estables de las que vive son “falsas”, son apariencias sublimadas, producidas con funcién con-
soladora; no se viene por ello a desenmascararlas y condenarlas en cuanto tales, sino es s6lo, cormno en el caso del ilumi-
nismo socratico, en la medida en que pretenden convertirse en verdaderas precisamente por sustraerse a la funcionali-
dad consoladora y encubridora que las liga a la vida y a lo dionisiaco.”

% Nietzsche, F. “La creencia en el “yo”. El sujeto”, trad. Andrés Sanchez Pascual, en: Archipiélago. Cuadernos de
critica de la cultura, Madrid, Alianza, 1995, N° 23, af. 484, p. 89.

42 Barbosa, Marcelo G. Critica ao conceito de consciéncia no pensamento de Nietzsche, Sio Paulo, Beca, 2000, p. 37
(la traduccién es mia).

49 “Inconciente” tiene para Nietzsche sentido sélo en tanto se opone a los procesos “concientes”, que no son mas que
los procesos discursivos (es decir, mediatizados por el lenguaje) y, por ello, dependientes de la colectividad sobre la que
se sitien.

1 Nietzsche, F. Asi hablo Zaratustra, trad. Juan Carlos Gercia Borrén, Barcelona, Planeta-De Agostini, 1992, p. 50.
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pues ambos sefialan pulsiones (7rieb) que son constitutivas de la naturaleza animal del hombre.
Dichas fuerzas o instintos son pura dominacin en tanto se imponen sobre otras fuerzas y las
someten a sus impulsos, o bien son objetos sobre los cuales se ejerce la dominacién (son pasi-
bles de ser afectados por otras fuerzas). De esta manera es posible afirmar que el “estar en rela-
cidn” es una caracteristica inherente a las fuerzas. Ahora bien, este “estar en relacion” no denota
solamente un vinculo cordial entre las mismas, al contrario, recordemos la ultima parte de la
frase de Zaratustra: “...guerra y paz, rebafio y pastor.” La relacion de las fuerzas entre si se rige
por un principio que es destacable en toda la filosofia nietzscheana: la jerarquia. Producto de la
lucha y de la combinacion entre instintos emerge el orden, que es, cabe aclararlo, un| orden
“aparente” pues siempre existe tension entre las fuerzas que gobiernan y las que son goberna-
das. Dice Nietzsche: “Quiza no sea necesaria la hipotesis de un solo sujeto: ;quiza esta|igual-
mente permitido suponer una multiplicidad de sujetos, cuya armonia y cuya lucha subyacen a
nuestro pensar y en general a nuestra conciencia? ;Una especie de aristocracia de “células”, en
las que reposa el dominio? ;Una aristocracia, ciertamente, de pares, que estan habituados a go-
bernar unos con otros y que saben mandar?""**

La metéfora politica, en alusion a la constitucién del sujeto, no es novedosa. Ya Platén
se vale de los tres estamentos sociales mas relevantes de su época para elaborar la divisién tri-
partita del alma. Para el filosofo griego el cuerpo se encuentra gobernado por tres almas; el al-
ma racional, el alma pasional o irascible y el alma concupiscible. Asimismo, la sociedad se di-
vide, siguiendo la estructuracion de las almas en el cuerpo individual, en tres clases: la clase de
los gobernantes (en la cual prima el elemento racional), la clase de los guardianes (regida|por el
elemento colérico o irascible) y la clase baja, la de los esclavos y comerciantes (gobernada por
el elemento concupiscible). Platon esta convencido que la sociedad se ordena jerarquicamente,
al igual que las almas en el cuerpo de un individuo. En consecuencia, quien ocupa el lugar mas
alto detenta poder sobre el resto del cuerpo (sea un cuerpo social o bioldgico). No en vano afir-
ma el filésofo griego que el gobierno de la ciudad debe estar en manos de sujetos que pertenez-
can al gremio, caso contrario no se contaria con la certeza de un grado maximo de racionalidad
para conducir la cosa piiblica con justeza.”’

Nietzsche, pese a su constante polémica contra el filésofo griego, reproduce el esque-
ma platénico al asignarle al sujeto una constitucién semejante a la arquitectura politica de las
polis aristocraticas. Al respecto, aclara el pensador aleman: “...nuestro cuerpo, en efecto, no es
mas que una estructura social de muchas almas...”*** Al igual que en la sociedad, unas ﬁ%&erzas

2 Nietzsche, F. La creencia en el “yo”. El sujeto, op. cit., af. 490, p. 92. |
33 Platén. Republica, trad. A. Camarero, Bs. As., Eudeba, 1997, 487a y 503b. l
434 Nietzsche, F. Mas alld del bien y del mal, ob. cit., p. 43. |

160



Revista Nordeste — Investigacién y Ensayos- 2da. Epoca N°27 2007 @

(almas, de acuerdo con la terminologia de la cita) tratarn de sobreponerse a otras a través de
diversas estrategias. La victoria de unas o de oiras definira la cualidad del cuerpo social.

Las fuerzas quedaran cualificadas en funcién de la cantidad que cada una deposite en
la relacion que establece con cualquier otra. De esta manera, las fuerzas se clasificaran en acti-
vas y reactivas. Las fuerzas “activas” son fuerzas superiores y dominantes, las fuerzas “reacti-
vas” son cualitativamente inferiores. Las primeras tienden a desarrollar todas las posibilidades
del sujeto en el que se expresan, afirman la diferencia y, por ende, el ordenamiento jerarquico.
Las fuerzas reactivas son impulsos de adaptacion que no persiguen una superacion sino que tra-
tan de conservarse. Ademas, este tipo de pulsiones descompone la actividad de las fuerzas acti-
vas negando las diferencias y afirmando la homogeneidad. La relacién entre ambos tipos de
fuerza, es decir, el vinculo conflictivo y el resultado del mismo, sélo es posible por la existencia
de un principio dindmico y regulador que Nietzsche denomina “voluntad de poder” (Wille zur
Machf).

Las fuerzas se relacionan entre si azarosamente, lo que las mueve es la “voluntad de
poder”. Es conveniente que comprendamos bien lo que Nietzsche quiere decir con este concep-
to. No se refiere a una voluntad que como “querer” aspire a conseguir el “poder”. Al contrario,
el concepto de “voluntad de poder” hace referencia al “poder de la voluntad”. Es decir, el po-
der-querer, la constante posibilidad de querer, de estar en tension hacia algo. La “voluntad de
poder” sefiala el poder en todo momento de querer un algo (que cobra sentido en funcién de las
fuerzas que quieren). Recordemos lo mencionado mas arriba, la “voluntad de poder” es el prin-
cipio activo-dinamico de las fuerzas que permite que unas puedan ser “afectadas” por otras y,
en consecuencia, estructurarse en una relacion jerarquica. Por ello, el concepto de “voluntad de
poder” sefialara la posibilidad que tienen las fuerzas de ser afectadas por otras fuerzas y organi-
zarse “aristocraticamente”. Asi las fuerzas que prevalecen conformaran un tipo de sujeto deter-
minado. Dice Deleuze: “Las afecciones de una fuerza son activas en la medida en que se hace
obedecer por fuerzas inferiores. Inversamente son pacientes, o mejor, activadas, cuando la fuer-
za es afectada por fuerzas superiores a las que obedece. También aqui obedecer es una manifes-
tacién de la voluntad de poder.”***

La cualidad de las fuerzas, activas o reactivas, queda determinada por la disposicién
que adoptan las fuerzas entre si una vez que entran en relacion. La “voluntad de poder” es el
principio que las moviliza y que permite que la relacion entre las distintas fuerzas sea factible.
Una vez que entran en relacion, las fuerzas no pueden mas que expresar su cualidad, y dicha
expresion configurara un “cuerpo” determinado. Asi, el sujeto nietzscheano no se parece en na-
da a la res cogitans cartesiana. La subjetividad que Nietzsche propone no goza de la unidad y
solidez que brinda el sentido del término “cosa” (res) y que sigue siendo pensable en los térmi-

3 Deleuze, G. Nietzsche y la filosofia, trad. Carmen Artal, Barcelona, Anagrama, 1998, p. 91.
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nos de la “substancia” aristotélica, sino que, mas bien, fragmenta al sujeto en infinidad de suje-
tos-instintos que se relacionan entre si azarosamente. El sujeto nietzscheano queda configurado
como resultado de las fuerzas que actian en su seno y por la posibilidad que tienen esas fuerzas
de expresarse. De esta manera, podemos afirmar que las fuerzas activas son hegeménicas en los
hombres nobles, aristocratas, en los guerreros, y las fuerzas reactivas son caracteristicas?de los
esclavos, del pueblo, de la plebe. ‘

La transvaloracion (Umwertung) de los valores morales imperantes, que cnstlhnos y
jllleS realizaron en los comienzos de la era de las grandes religiones, es el resultado de la ac-
cion de las fuerzas reactivas que en su aspiracion al poder deslegitimaron y, con el tiempo, des-
truyeron las fuerzas activas de la aristocracia. La “voluntad de poder” se expresa en, y condi-
ciona, todo tipo de vida. La vida entera aspira al poder y, para ello, se vale de diferentes formas
de conseguirlo. Dice Nietzsche: “La vida como la forma de ser conocida por nosotros es| espe-
cificamente, una voluntad de acumular fuerzas; todos los procesos de la vida tienen aqui |su pa-
lanca: nada quiere conservarse, todo debe ser sumando y acumulado. La vida,... tiende a un sen-
timiento maximo de poderio; es esencialmente un esfuerzo hacia un aumento de podeno;] el es-
fuerzo no es otra cosa que un esfuerzo hacia el poder...”**

Todos los hombres, tanto los débiles (la plebe y los esclavos) como los hombres supe-
riores (nobleza guerrera), tratan de obtener una cierta supremacia a partir de sentirse podérosos
Esta condicion esencial de la vida hace que cada una de las tipologias de hombre establec1das
por Nietzsche recurra a diferentes argucias y acciones directas para hacerse mas fuerte. Pero, si
la vida es voluntad de poder tanto para los hombres de la religién y la moral, como dara o
hombres nobles o superiores, entonces ¢en donde radica la diferencia entre ambos y pbr qué
Nietzsche critica tan acérrimamente a los primeros? '

La diferencia entre los dos tipos de hombre radica en los “medios” que cada uno de
ellos emplea para hacerse mas fuerte por sobre los otros, y en las consecuencias que provoca ¢l
uso de los mismos. Para G. Vattimo: “...todo el aparato de los conceptos de la metafisica y de la
moral tradicional era un modo de apoderarse, aunque de modo inauténtico, de las cosas, ya que
al conferir un sentido a la existencia la liberaba del absurdo que es lo que verdaderamente hace
suffrir... Mejor un sentido cualquiera que ningun sentido. Pero el hombre que pensaba asi libe-
rarse del sufrimiento se sometia en realidad a las multiples torturas de la moral metafisica...”*’’

Por lo tanto, es en funcién de las tacticas, utilizadas por cada quien en la lucha jpor el
poder, por lo que se considerara a algunos hombres como “mejores” y a otros como *“peores”.
Algunos competiran de manera mas enérgica y directa, mientras que otros optaran por el enga-
fio y el disfraz. El hombre del rebaiio es fisioldgicamente débil, por 1o que necesita valerse de

4 Nietzsche, F. La Voluntad de Dominio, trad. Eduardo Ovejero y Maury, Bs. As., Aguilar, 1951, p. 424.
37 Vattimo, G. El sujeto y la mascara, Trad. Jorge Binagui, Barcelona, Ediciones Peninsula, 1989, p. 268.
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todo aquello que le proporcione algin tipo de seguridad en este mundo. Para ello recurre a la
invencién de simbolos de significados convenidos; gracias a estos podra agruparse en comuni-
dades en las cuales se tornara posible el entendimiento entre individuos. El problema se hace
presente para Nietzsche cuando el hombre olvida que €l ha sido el creador de determinadas pa-
labras y conceptos, y pasa a creer que aquello a lo que esos simbolos designan tiene una exis-
tencia indudable e irrefutable. Ya no los ve mas como la ficcién (metafora) que son, sino que
los observa como realidades dltimas, cuya eternidad y veracidad no son pasibles de ser puestas
en duda.

Es en este medio en donde los valores morales, la religién y la metafisica, se erigen
con facilidad, convirtiéndose asi en %randes discursos explicativos y normativos sobre el mun-
do, con el fin de brindar seguridad“‘8 a los individuos; pero, como correlato, fomentaran aun
mas el tipo de vida insegura y “enfermiza”.**® El hombre débil se aferra a las palabras porque
reconoce en ellas el tnico cobijo para su doliente vida. No se da cuenta de que él mismo fue su
creador; al contrario, piensa que algunos conceptos (como el de Dios, el de ser en si) tienen un
origen tan divino y sempiterno como aquello a lo que hacen referencia.

Hacer de una ficcién, como la religion, la metafisica y la moral una realidad no es lo
tnico que molesta a Nietzsche. Su critica se concentrara, también, en las consecuencias que esta
mentira tiene para la vida. La débil voluntad de poder del hombre del rebafio, la misma volun-
tad que lo condujo a interpretar el mundo sin tener en cuenta que lo interpretaba, se vuelve en
contra de su vida bajo la forma de sus invenciones. En De los predicadores de la muerte,

438 Cfr., Ibid., p. 117 - “...el origen de la religion es la necesidad que el hombre tiene de asegurarse un cierto dominio de
la naturaleza.... Aqui la seguridad consiste, por una parte, en el esfuerzo de una cierta visién del mundo atribuyendo su
origen a Dios. Pero, mas profundamente, es tranquilizador el hecho mismo de disponer de un autorizado conjunto de
conceptos, aiin cuando sean miticos, que atribuyen un significado a todo lo que ocurre, a los diversos acontecimientos
de la vida. Nietzsche practica su analisis de la religién sobre todo en esta direccion, mostrando c6mo todo el mundo de
las doctrinas religiosas... se vincula, sin embargo, a la bisqueda de la seguridad, en tanto biisqueda de un significado. El
significado posee una suprema virtud tranquilizadora.... El significado... coincide con la certidumbre de un orden obje-
tivo, dentro del cual se incluye cada hecho, como onsecuencia, causa, signo de otra cosa.”

9 Cfr., Ibid., p. 119 — “La religion, pues, como la metafisica, surge como medio de alcanzar la tranquilidad, pero per-
petda ia inseguridad.”

40 Cfr, Kalpokas, D., La Filosofia como creacion de sentidos: la superacion de la metafisica en Nietzsche, en: “Actas
de las Jornadas Nietzsche 1998”, Bs. As., edicion digital, 1998, p. 2 — “...Nietzsche vincula explicitamente la gramatica
del lenguaje con los juicios de valor necesarios para la vida. Asi, la gramatica y el conocimiento se entienden en funcion
de la vida de un tipo de hombre: el hombre del rebafio, el tiltimo hombre. Aqui la verdad es entendida pragméaticamente
como error 1til, y los principios racionales mas importantes del conocimiento... como coacciones biolégicas indispensa-
bles para la vida.. Esta vinculacion del lenguaje y del conocimiento a las necesidades practicas vitales le permite a
Nietzsche reemplazar la teoria del conocimiento por su teoria de la voluntad de poder. Es en virtud de este teoria que se
explican, en ultima instancia, las ilusiones de un mundo objetivo y del conocimiento mismo. Estos productos metafisi-
cos se atribuyen, de aqui en mas, a un tipo de voluntad enferma que resulta ser impotente para afirmarse en el mundo y
crear conscientemente sus propias categorias.”
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Nietzsche expone con claridad la relacién que los hombres religiosos mantienen con la vida:
“Ahi estan los tisicos del alma: apenas han nacido ya comienzan a morir, y suefian con doctri-

nas de cansancio y de renunciacion...

Su sapiencia viene a declarar: <;Continuar viviendo es tonteria, y también nosotros

somos asi de tontos!>

<;jLa vida no es sino dolor! -asi dicen otros; y no mienten-. jPor lo tanto, procurad aca-

bar vosotros, procurad que acabe esa vida, que es sélo dolor!>."**!

La “ficcién” es una estrategia empleada por los hombres débiles (hombres de i;’uerzas
reactivas) para conservarse en la vida. Lo que en realidad se conserva, y se perpetia, es un tipo

de vida pobre, una forma de vida que no puede sobrevivir si no es a costa de la seguridad
transmiten las ficciones establecidas.
De esta manera, las ficciones se constituyen en “sintomas” de una determinada

que le

forma

de vida. Las palabras, los conceptos, las grandes ideas y principios morales, politicos y religio-

sos indican que detrds de quienes los ponderan existe un cuerpo que se halla debilitado
busca permanecer en la vida a toda costa. Es necesario, por ello, hacer uso de la astucia d

y que
el psi-

cOlogo para descorrer los velos y poner al descubierto qué es lo que se pretende con determina-
dos ideales. ;Tal vez la perpetuacion de la vida? Y si es asi, ;de qué tipo de vida? Es de esta

manera como determinadas palabras, como Libertad, Sujeto, Conciencia, Dios, Bueno, M
do, Causa, Efecto, Igualdad, Responsabilidad, etc., “entregan... al historiador y al psicélog

portantisimas sefiales en cuanto sintomas... del cuerpo, de sus aciertos y fracasos, de su|

alva-
0 im-
pleni-

tud, poderio, autoridad en la historia, o, por el contrario, de sus represiones, cansancios, empo-

brecimientos...”**

Ahora es posible comprender enteramente lo que decia Barbosa al sefialar la finalidad

de la labor psicoldgica nietzscheana. Esta actitud (la del psicologo) permite a Nietzsche 1
si detras de una palabra habla el dolor, el resentimiento, la mala conciencia, o si, por el ¢

evelar
ontra-

rio, la voz pertenece a una voluntad fuerte, afirmadora de la vida, que s6lo pretende superar to-

do lo que se le oponga, incluso a si misma. La labor psicolégica y la genealdgica se comb

inaran

para desenmascarar los valores y principios qus se erigen dentro de una cultura como los inicos

aceptables y que permiten la continuidad y la reproduccién de un unico tipo de sujeto, ev|

itando

E3]

el surgimiento de otras subjetividades que desarrollen formas de conducta “no convenid

por ende, peligrosas para la comunidad-rebaiio.

*! Nietzsche, F. Asi hablé Zaratustra, ob. cit., p 63,
42 Nietzsche, F. La ciencia jovial. “La gaya scienza”, trad. José Jara, Caracas, Monte Avila, 1992, p. 3.
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CAPITULO 11
LA POLITICA HEROICA
a. Contra el Liberalismo y el Socialismo.

El siglo XIX es caracterizado por muchos historiadores como una época de grandes lu-
chas, constante desestabilidad social y cambios en las formas de concebir el gobierno de los Es-
tados y de los Imperios. Podriamos situar, siguiendo a Eric Hobsbawm, a la Revolucién France-
sa como eje y punto de partida de los conflictcs que se llevardn a cabo a lo largo de casi toda la
mencionada centuria.

La Revolucién Francesa (1789), como acontecimiento socio-politico, se constituye en
un punto de inflexién marcado fundamentalmente por la caida de las viejas Monarquias Absolu-
tas y la emergencia de la Republica y de las Monarquias Constitucionales como nuevas formas
de administrar el poder. La Revolucién enconiré motivos para su realizacién en los anhelos de
libertad e igualdad que se alzaban contra el régimen nobiliario de la aristocracia proveniente de
una incipiente, pero fuerte, burguesia. La misma habia hecho suyo los ideales econémicos y po-
liticos del liberalismo inglés transmitidos a través de las obras de reconocidos filésofos y en
medio de reuniones clandestinas en diferentes asociaciones,*?

El liberalismo, como movimiento socio-politico y econdémico, tiene sus raices en la
clase de los comerciantes y mercaderes que veian disminuidas sus posibilidades de ascenso y
reconocimiento social al no poder incrementar sus riquezas, dado el alto precio de los impuestos
y las regulaciones que la aristocracia aplicaba al comercio. ‘“Econdémicamente, las inquietudes
de los nobles no eran justificadas... dependian de las rentas de sus propiedades o, si pertenecian
a la minoria cortesana, de matrimonios de cenveniencia, pensiones regias, donaciones y sinecu-
ras.”*** Esta situacién se hizo insostenible hacia finales del siglo XVIII en la Europa continen-
tal, pues, en lo que a Inglaterra respecta, ésta ya habia pasado por un transe semejante un siglo
antes.

Los principios del liberalismo burgueés esgrimidos contra el absolutismo monarquico
fueron recogidos en la Declaracion de los derechos del hombre y del ciudadano del afio 1789.
Transcribimos aqui algunas nociones fundamentales:

¢ Los hombres nacen y permanecen libres e iguales en derechos...

¢ El objeto de toda sociedad politica es la conservacién de los derechos naturales e
imprescriptibles del hombre, a saber: la libertad, la seguridad, la propiedad...

43 Cfr., Hobsbawm, Eric. La era de la Revolucion, 1789-1848, trad. Felipe Ximénez de Sandoval, Bs. As., Critica,
1998, p. 67.
4 bid., p. 65.
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otro..*
Estos nuevos valores no fueron aceptados rapidamente después de 1789. Toda

e La libertad consiste en la faculted de hacer todo aquello que no perjudique al
5

a pri-

mera mitad del siglo XIX esta caracterizada por una constante tension entre el progresismo de
las ideas liberales y el conservadurismo de la tradicién aristocratica del Antiguo Régimen. En
algunos casos, un punto medio entre una y otra postura prevalecera en la forma de un acuerdo

entre facciones sociales que se disputan el lugar de la toma de decisiones. Esta tercera p

dad adquirira una forma hibrida caracterizada por las monarquias constitucionales, “bas

en una oligarquia de propietarios que se expresaran a través de una asamblea repres
15446

va...
Los nuevos problemas en cuanto a la gobernacién del Estado se refiere pasaran

sibili-
da[s]
entati-

a con-

formarse en torno de nociones tales como voluntad general o soberania popular, haciendo alu-
5i6n con ellas al lugar en el cual, a partir de la Revolucion Francesa, se sittia el poder de 1a toma
de decisiones. La voluntad popular no sélo s constituye como un concepto tedrico en estas

épocas, sino que también se hace sentir en las calles y en las barricadas frente a cualquier

inten-

to de volver a las deslegitimadas estructuras politicas del Antiguo Régimen. Esto ultimo ¢s pal-

pable en Francia, en las revoluciones de 1830, en la que es destituido Carlos X, y en la de
en la que su sucesor, Luis Felipe, abdicara en medio de un vertiginoso conflicto popular.*
Para Friedrich Nietzsche la democratizacién de Europa y la caida del Antiguo

1848,

Régi-

men constituyen un sintoma de decadencia fisidlogica comparable al logrado por el cristianismo

a lo largo de casi dos milenios. En una de sus ltimas obras escribe: “El aristocratismo

de los

sentimientos ha sido socavado de la manera mas subterranea por la mentira de la igualdad de
almas; y si la creencia en el “privilegio de los mas” hace y hara revoluciones, jese es el cristia-
nismo, no se dude de ello, son los juicios cristianos de valor los que toda revolucién no hace

mas que traducir en sangre y crimenes!”*

to de la desesperada buisqueda de un sentido que mitigue el dolor de lo absurdo de la exis
Al igual que en los estudios llevados a cabo sobre religién y moral, es el cuerpo que su

En efecto, religién y politica estaran emparentadas como ficciones emergentes ijduc-

ncia.
e, el

cuerpo del hombre débil que crea valores, el que es puesto otra vez en el centro de las investi-

gaciones nietzscheanas. Para abordar la critica a la politica Nietzsche desplegara sus cate
de andlisis psicologico que estaran dirigidas a desenmascarar los maximos valores de la
lucién de 1789.

5 Hobhouse, L.T. Liberalismo, trad. Julio Calvo Alfaro, Barcelona, Labor, 1927, p. 53.

46 Hobsbawm, Eric. La era de la Revolucion, 1789-1848, ob. cit., p. 67.

47 Ctr., Bruum, G. La Europa del siglo XIX, 1815-1914, Miéxico, F.C.E., 1964, pp. 46, 47 y 81, 82.
“8 Nietzsche, F. El Anticristo, trad. Andrés Sanchez Pascual, Madrid, Alianza, 1999, af. 43, p. 84.

166

gorias
Revo-




Revista Nordeste — Investigacién y Ensayos- 2da. Epoca N°27 2007 @

El movimiento liberal burgués y su manifestacion histérica mas acabada, la Revolu-
cion Francesa, representan para Nietzsche la afirmaciéon de la moral de los esclavos, de los débi-
les, ante los hombres de naturaleza superior (los nobles de las antiguas monarquias absolutas).
Se quiere la independencia ante los sefiores que dominan, ante los que ostentan el poder, para
asi descomponer sus fuerzas.*** Los hombres reactivos, los hombres de naturaleza débil -que
para Nietzsche resultan ser la gran mayoria- depositan en el concepto de /ibertad el sentido de
sus anhelos mas profundos: el resentimiento hacia aquellos que dominan y que conservan el
poder.

El odio, la venganza, y el resentimiento se convierten en moviles de la critica a los
ideales nobiliarios y en origen de los nuevos valores. En el caso de la burguesia, la proclama-
cion de la libertad de todos los hombres sera la estrategia utilizada para escapar del sojuzga-
miento de la aristocracia. Para Nietzsche, las Instituciones liberales “socavan las voluntad de
poder, son la nivelacion de las montafias y valles elevada a la categoria de moral, vuelven co-
bardes, pequefios y avidos de placeres a los hombres, -con ellas alcanza siempre el triunfo el
animal de rebafio. Liberalismo: dicho claramente, animalizacién gregaria...”**

Libre expresion, derecho a voto, libre comercio, etc. El pueblo pretende ponerse a la
altura de los hombres de voluntades fuertes (en los que predominan las fuerzas activas), para
ello disolvera el poder de los mismos deslegitimando la organizacion politica que les permite
ocupar un lugar preponderante en el gobierno. La monarquia no respeta uno de los derechos na-
turales mas basicos: la libertad de todos los hombres, para elegir sus representantes, para co-
merciar y para expresarse.

El desprecio de Nietzsche por la democracia, como principio de organizacién social,
presente aun en formas de gobierno hibridas (mixtas) como la monarquia constitucional, es pal-
pable a lo largo de toda su obra. En un escritc de la época del Nacimiento de la Tragedia lee-
mos: “Yo no puedo menos de ver, en el actual movimiento dominante de las nacionalidades, y
en la coetanea difusion del sufragio universal, los efectos predominantes del miedo a la guerra;
y en el fondo de estos movimientos, los verdaderos miedosos, esos solitarios del dinero, hom-
bres internacionales sin patria, que dada su natural carencia del instinto estatal han aprendido a
utilizar la politica como instrumento bursatil, y el Estado y la sociedad como aparato de enri-
quecimiento.”**!

El personaje caracteristico de la Revolucion de 1789 es el burgués liberal, y toda la
primera mitad del siglo XIX esta marcada por los reclamos que la burguesia realiza como clase
frente a los monarcas de turno. El poder econémico es el substratum de la clase media comer-

* Cfr., Deleuze, G., Nietzsche y la filosofia, ob. cit., p.83.

40 Nietzsche, F. Crepusculo de los Idolos, ob. cit., af. 38, p. 121.

! Nietzsche, F. El origen de la tragedia y Obras péstumas. De 1869 a 1873, ob. cit., p. 193.
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ciante; mediante el dinero la misma aspira a ingresar a los sitios mas altos del Estado y de la
politica. El honor y la guerra, como patrimonio de una aristocracia en decadencia, son despla-
zados en favor del comercio y del voto universal.**? Los nobles eran guerreros mas que|traba-
jadores por nacimiento J tradicién... estaban excluidos oficialmente del ejercicio del comércm o
cualquier profesién...”** Asi, la critica politica nietzscheana se asienta en un modelo de gobler-
no y de sociedad en donde las clases fuertes obtienen el derecho de gobernar por sobre los mas
débiles a partir de criterios tales como la constituci6n fisica y la predisposicién por la guerra.
Un cuerpo social concebido con estas caracteristicas (que no son otras que los rasgos de los go-
biernos aristocraticos) se asemeja -no casualmente- al cuerpo individual (Selbst).

Cuando hacia mediados del primer cuarto del siglo XIX las ideas liberales se consoli-
dan, al mismo tiempo que la Revolucién Industrial se va convirtiendo en un acontecnmexhto sin
precedentes destinado a cambiar por completo el escenario del mundo,*** un nuevo movutuento
hace su aparicidn en la historia de las ideas sociales: el socialismo.

Angustiados por las condiciones de trabajo infrahumanas a que eran sometxdos hom-
bres, mujeres y nifios, los socialistas definieron su movimiento como una reaccién comra el
modelo de produccidn instalado por la burguesia (reaccioén que, por otro lado, cabe aclararlo, no
significaba una vuelta a los ideales del Antiguo Régimen). Las masas trabajadoras, volcadas a
las calles de las ciudades, reunian suficiente fuerza como para destruir los cimientos de cual-
quier gobierno. Es el caso de la revolucién de 1848, en Paris, en la que Luis Felipe es obligado
a abdicar ante el reclamo de un pueblo hambreado que atendera, inmediatamente después de la
instalacion de la Segunda Republica Francesa, las formas de orgamzar el trabajo para emﬁ)lear a
la mayoria y conciliar los intereses de patronos y empleados.*

El reclamo de trabajadores y de socialistas se fundaba en uno de los ideales de la Re-
volucién Francesa y de los Derechos del Hombre, la igualdad. Asi como los liberales reaccio-
naron contra la monarquia blandiendo el ideal de la “libertad”, los socialistas reaccionan ;bontra
la burguesia-liberal escudandose detras del prircipio de “igualdad” de todos los hombres. Como

2 Schumpeter, J.A. Capitalismo, Socialismo y Democracia, trad. José Diaz Garcia, México, Aguilar, 1952, p 179 -
«_.la civilizacién capitalista es racionalista y “anti-heroica”; las dos cosas a la vez, por supuesto. El éxito en la industria
y en el comercio requiere bastante perseverancia; no obstante, la actividad industrial y comercial es cscncualmknte in-
heréica en el sentido caballersco,... y la ideologia que glorifica la idea del combate por el combate y de la victoria por la
victoria se marchita, como puede comprenderse, en los oficinas, entre todas Jas columnas de cifras de los hombres de
negocios.” |

43 Hobsbawm, Eric. La era de la Revolucion, 1789-1848, ob. cit., p. 65. ‘

4% Especialmente en Gran Bretafia. Paises como Francia y Alemania secundan a la primera en importancia, pero no
alcanzaban todavia, para la época mencionada, la enorme produccién industrial inglesa.

45 Cfr., Bruum, G. La Europa del siglo XIX, 1815-1914, Op. Cit., pp. 81-82.
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ejemplo, Metternich dira hacia mediados del siglo XIX al respecto de los levantamientos y re-
clamos populares en Londres y Paris: “La chusma se estd levantando contra la burguesia.”***

Para Nietzsche, tomar partido por la “igualdad” puede significar dos cosas. En el afo-
rismo 300 de Humano, demasiado Humano seiiala: “La sed de igualdad puede manifestarse en
que desearia someter a todos los demas (rebajandolos, ahogéandolos en el silencio, echandoles la
zancadilla) o bien elevarse con todos (haciéndoles justicia, ayudandoles, alegrandose del éxito
de los demas).”*’ En las fragmentarias referencias que el filésofo aleman realiza en su obra con
respecto a los movimientos sociales y a la lucha por la “igualdad” queda claro, como veremos,
que se situard en la primera perspectiva, en la que la busqueda de iguales derechos encubre,
como se sefiala en el aforismo citado, una voluntad de someter a todos los demds. El problema
se hace evidente desde el mismo fragmento. Es decir, someter a los demas, pero jcon qué me-
dios? Pues con la humillacidn, con la censura, con la traba en el desarrollo.

Nietzsche advierte que bajo el reclamo socialista (asociado directamente con las pre-
tensiones del populacho) se esconde una fuerza que trata de imponerse revalorizando a la clase
de los desheredados, una fuerza que reune caracteristicas propias de las fuerzas reactivas (ten-
dencia a la conservacidn, no-desarrollo de toclas sus posibilidades, descomposicion y destruc-
cion de todas las fuerzas superiores). La similitud que ofrece el analisis de Nietzsche con res-
pecto al origen de las valoraciones morales y al desarrollo de los movimientos politicos con-
temporaneos se hace en este punto evidente. Exite una relacion metodologica entre el analisis
de la moral y la religion y las afirmaciones sobre la politica; la relacion se asienta en una hipd-
tesis semejante, que se puede esbozar de la siguiente manera: “Los hombres de naturalezas dé-
biles buscan afirmar su vida destruyendo las naturalezas fuertes. La destruccién se realiza a par-
tir de una ficcion.”

El socialista que anhela la igualdad de condiciones entre el obrero industrial y el patrén
-al estilo de Proudhon-*** no busca més que mantener la ecuanimidad de la masa. La voluntad
de no ver las diferencias y la disolucién de las jerarquias son sintomas de una clase de hombres
desheredada de las fuerzas vitales de sus antepasados. Nietzsche denuncia en el discurso de los
socialistas aquellos elementos propios de los hombres del resentimiento. Afirma que estos ulti-
mos gustan de encaramarse sobre ¢l discurso de la culpabilidad de las clases altas: los podero-
sos burgueses, ricos y aristocratizados, tienen la culpa y la responsabilidad de que los obreros
vivan en las condiciones en que lo hacen en el siglo XIX. Ante este estado de cosas, los socia-
listas alientan la rebelién de las masas trabajadoras, con el fin de lograr la igualdad de condicio-

5 Ibid., p. 60.
47 Nietzsche, F. Humano, demasiado humano, trad. Carlos Vergara, Madrid, Edaf, 1998, p. 211.
% Ctr., Touchard, J., Historia de las ideas politicas, trad. J. Pradera, Madrid, Tecnos, 1993, p. 436.
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nes y derechos. Para Nietzsche, el deseo de uniformidad, de abismarse en lo indiferenciado,“g
en lo semejante, no revela altos ideales, como habian creido ver socialistas, demécratas y libera-
les en el siglo XIX, sino que, mas bien, sefiala el despliegue de una fuerza reactiva. En tanto la
voluntad de poder negativa (voluntad que se caracteriza por no afirmar la vida) se manifiesta en
la negacién de las diferencias y de las jerarquias, desarticula y neutraliza las fuerzas activas de
los hombres superiores.

Los socialistas, tanto como los burgueses de los afios de 1a Revolucién Francesa, cono-
cieron perfectamente el poderio del pueblo. Lo incitaban constantemente a organizarse y levan-
tarse contra aquellos que decidian las condiciones del trabajo, del comercio y, por tanto, del go-
bierno. Las masas terminaron por convertirsz en decisivas, tanto como aquellos que fueron
aprendiendo el arte de conducirlas bajo las nuevas reglas de juego que habia impuesto el libera-
lismo. **

Entre fines del siglo XVIII y el XIX, el pueblo, formado tanto por campesinos como
por comerciantes, industriales y trabajadores, consigui6é imponerse, en gran medida, a la antigua
aristocracia y arrebatarle su supremacia. Nietzsche piensa a este mismo pueblo bajo la forma de
un rebafio que busca elevarse utilizando las figuras del impedido, del esclavo, del sojuzgado,
del oprimido, del depauperado, y que exige, por ende, la libertad y la igualdad; en otras pala-
bras, la nivelacion de todos los hombres, tanto fuertes como deblles Tales ardides son u$ados -
segiin el filésofo aleman- tanto por liberales como por socialistas.*

Para Nietzsche los ideales del pueblo se asientan en la voluntad de venganza quE tiene
por finalidad rasgar y separar la fuerza de los sefiores pertenecientes a la vieja aristocracia. Al
respecto afirma Deleuze: “Y en cada caso, estz separacion se basa en una ficcion, en una/mixti-
ficacién o falsificacion.”*®* La ficcion resulta de considerarse el pueblo como la clase de los
desheredados y, en consecuencia, atribuir la causalidad-culpabilidad de semejante condicion a
las castas superiores. Los que gobiernan tienen la culpa de la opresion que los débiles sienten.
Para Nietzsche, los hombres fuertes que gobiernan (aristocratas) no pueden tener culpa alguna
sobre el ejercicio de su fortaleza. No son responsables de ejercer su fuerza, ya que esta es cons-

* Deleuze, G., Nietzsche y la filosofia, ob. cit., p. 68.
460 Resulta interesante mencionar la apreciacién negativa que tiene Nietzsche con relacion al surgimiento de los partidos
politicos (fendmeno que se va extendiendo a medida que las Monarquias se convierten en Parlamentarias). Cfr., Nietzs-
che, F. Aurora, trad. Eduardo Knéir, Madrid, Edaf, 1996, af. 419, p. 334 - “Las pobres oveJas dicen a su guf a “Vete
adelante asi no nos faltaré el valor para seguirte.” Pero el pobre gufa piensa para sus adentros: “Mejor es que me sigéis,
y asi nunca me faltara el valor de guiaros.”

! Aunque se tienda a asociar con mayor o menor justificacién “pueblo” con “socialismo”, Nietzsche comprende dentro
del primer término no sdlo a este Gltimo movimiento, sino que también incluye la burgesia liberal. Liberalismo y Socia-
lismo representan ideales de origen plebeyo (en contraposicion con los ideales aristocraticos que tanto cautmlaban al
filésofo aleman).

%2 Deleuze, G., Nietzsche y la filosofia, Op. Cit., p. 84.
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titutiva de su naturaleza. De la misma manera, los débiles no pueden llegar a ser fuertes. El re-
sentimiento de los débiles, que nace ante esta imposibilidad de ser como los fuertes, los lleva a
postular la ficcién de la libertad de la voluntad. Es decir, partiendo de la premisa de que todos
los hombres son libres se llega a la conclusion de que los fuertes pueden decidir acerca del ejer-
cicio de su fuerza y, por ende, del sometimiento del pueblo. Si persisten en su actitud de domi-
nacion, entonces los débiles los juzgaran comc culpables. Es lo que han hecho los esclavos con
respecto a las castas mas fuertes en la antigiiedad, es lo que hacen los burgueses liberales contra
la aristocracia, hacia fines de la modemidad, y es, ademas, lo que hacen los socialistas contra
estos mismos liberales. Toda voluntad de poder negativa (que no afirma la vida de tipo superior
sino que, al contrario, instituye la estrategia y el disimulo, la “ficcion” como forma de sobre-
vivir) tiene su expresion en los hombres del resentimiento. Son estos lo que tratan de imponerse
sobre adversarios “construidos”. Para el burgués liberal, el enemigo esta representado por la fi-
gura del noble aristocrata que impide el desarrollo y crecimiento de su comercio; para el socia-
lista, su mayor oponente resulta ser el industrial burgués, que tiene la culpa de las magras con-
diciones de vida en las que el proletariado debe sobrevivir.

En este contexto libertad e igualdad son sélo palabras que los hombres emplean en sus
luchas por el dominio. Sus sentidos se corresponden con el otorgado por aquellos individuos
que no tienen la fuerza suficiente para integrar la casta de los hombres superiores. A oidos de
Nietzsche estas expresiones suenan a mentira, su fin es uno y el mismo: desmontar el poderio
de las fuerzas de los hombres que dominan; finalidad de toda venganza alimentada de resenti-
miento.

b. La categoria de “guerra” y su funcionalidad en la critica al Estado Liberal.

A diferencia de las concepciones politicas clasicas en las que el Estado representa el
fin de la guerra de todos contra todos y la garantia del orden, la filosofia de Friedrich Nietzsche
sostiene que dicho orden, lejos de constituirse en una tranquilizadora realidad, es aparente; que
encubre una situacién de tension basada en el ocultamiento de las diferencias y que, de perdurar
su ensalzamiento, la cultura politica de los pueblos europeos devendra pequefia y enfermiza, tal
como parece estar frente a los ojos del filosofo aleman hacia fines del siglo XIX.

Visto desde una perspectiva histérica el Estado liberal representa la desacralizacion de
la politica del Antiguo Régimen. Hemos mataclo a Dios -sefiala Nietzsche- pero nos resulta atin
dificil librarnos de su sombra.*®® Tras la caida del poder religioso el Estado Parlamentario se
constituye en la sombra de Dios que, como apéndice de éste, se exhibe ante sus flamantes fieles,

3 Nietzsche, F. La ciencia jovial. La gaya scienza, ob. cit., af. 108, p. 103.
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los propietarios burgueses, al igual que un nuevo “Idolo”.*** Dice Nietzsche, con respecto al
advenimiento de la cultura burguesa: “...los corazones sentiran un vacio después de su ruptura
con la religién y trataran de buscarse un sucedineo, una especie de tapaagujeros, en la devocién
al Estado.”® Para el filésofo aleman la exaltacion del Estado burgués, su afirmacién y la con-
fianza prodigada en torno del mismo, se vuelven comparables a todo fenémeno de caracter reli-
gioso; en otras palabras, la politica liberal es dogmatica, tanto como la religién, la ﬁlosofﬁa yla
ciencia.

Todo dogmatismo se estructura sobre una fuerte pretension de verdad, que no ¢s mas
que voluntad de poder. El intento de universalizar un valor o una interpretacion aniquila necesa-
riamente, en su expansion, las opiniones y puntos de vista que no se adecuan al discurso oficial.
Para Nietzsche la verdad no existe, sdlo contamos con interpretaciones del mundo, con perspec-
tivas sobre la realidad que se originan en una “forma de vida” bioldgica y cultural. Que ¢n una
sociedad predomine una determinada concepcioén del mundo es sintoma de que una perspectiva
consiguié imponerse por sobre otras, destruyéndolas o condenandolas a la inmoralidad. La
aceptacion uniforme de los mismos valores -religiosos o politicos- ne significa que una socie-
dad haya arribado a ellos tras un consenso, un contrato o una revelacion divina, sino que expre-
sa, mas bien, que una faccion de la misma (caracterizada por su pertenencia a una clase, esta-
mento o raza) logré ocultar bajo el manto sagrado de la verdad su contingente interpretacion de
las cosas y hacerla extensiva a todos los individuos.

Nietzsche sefiala que las pretendidas “verdades” no tienen un origen pacifico; al con-
trario, son fruto de luchas e imposiciones. Emergen a partir de la guerra y se conservan median-
te estrategias no siempre loables. S6lo de manera velada las perspectivas pueden sobrevivir e
imponerse; del poder para instalar determinados valores circunstanciales como verdades univer-
sales en el imaginario colectivo depende su preservacién. Engafiando se eternizan. *®® ‘

El Estado burgués, representante de los valores liberales, se vuelve objeto de culto; pe-
ro a diferencia de los Estados Absolutos, el modelo democratico desplaza la admlmstracion de
la verdad desde la esfera publica a la privada. Si antes la verdad del discurso religioso era asun-
to de Estado, ahora solo representa una opcion individual. La pluralidad de opiniones Iorma
facciones que pretenden conquistar el gobierno con la finalidad de imponer sus propios ﬁﬁuntos
de vista. “...los individuos no consideraran ya del Estado mas que el aspecto en que puede serles
util o perjudlcml y se aplicaran por todos los medios a ejercer influencias sobre €1. il El carac-

“ Nietzsche, F. Asi hablé Zaratustra, ob. cit., p. 83 — “Todo quiere daroslo a vosotros el nuevo idolo, si vosptros lo
adorais: por ello se compra el brillo de vuestra virtud y la mirada de vuestros ojos orgullosos.”

5 Nietzsche, F. Humano, demasiado humano, ob. cit., af. 472, p. 262.

4 E] caso mas representativo lo constituye el cristianismo, que durante el Antiguo Régimen conté con el poder pohtlco
para extender su interpretacion del Universo y del Gobierno.

47 Cfr., Nietzsche, F. Humano, demasiado humano, ob. cit., af. 472, p. 262.

172



Revista Nordeste — Investigacién y Ensayos- 2da. Epoca N°27 2007 @

ter constante y agotador de las luchas democréticas destruye la confianza en los gobiernos, a
sabiendas de que tras un cambio de opinién, la voluntad popular instalara otro de distintas ca-
racteristicas. El utilitarismo inglés es la nueva religion a la que el mundo capitalista se va con-
virtiendo sin problemas. A la larga, los asuntos de Estado sélo seran preocupacién de socieda-
des privadas y de empresarios burgueses; la democratizacion habra sembrado entonces las con-
diciones necesarias para la extincién del Estado como esfera piblica.*®® El Estado democrético
europeo representa el advenimiento del nihilismo y, por ende, de la cultura de la decadencia
asentada sobre los pilares del dinero, delgoder para conseguirlo y de la prensa en tanto herra-
mienta de control de la opinién publica.*® Ya nadie piensa independientemente de cuestiones
politicas o econémicas. En el Parlamento las opiniones se vuelven esclavas de las razones del
Partido;*”° y en la calle, el espiritu se derrocha corriendo tras la utilidad del comercio.*”!

Al separar al individuo del espacio ptiblico para fijarlo en la 16gica de la utilidad priva-
da, el Estado burgués construye un sujeto superfluo y poco apto para la guerra.*’”> La democra-
cia parlamentaria se convierte en el gobierno de los comerciantes que tras la ficcion de la “vo-
luntad general” ocultan su ambicioso individualismo maximizador de utilidades. La nocién de
“guerra” nietzscheana ratifica, por el contrario, la conflictividad, la lucha entre opuestos y la
primacia de la diferencia que atraviesa todo cuerpo, fisico y social.

Deleuze sefiala que es posible introducir la “teoria de las fuerzas” nietzscheana, referi-
da a la dindmica del cuerpo biolégico, en el espacio social;*” lo que nos Hevaria a sostener que
el Estado liberal, entendido como cuerpo socio-politico, es la resultante de un conflicto entre
intereses divergentes y luchas sectoriales. No otra cosa entiende Nietzsche por Estado. Este re-
presenta el modelo de “orden” impuesto por una faccién dominante, en el que la “seguridad” se
instituye como el bien mas preciado. De ahi la critica nietzscheana al proceso de democratiza-
¢idn europeo y a la divinizacién del Estado. Se promueve una sociedad basada en el orden y la
seguridad, en la utilidad y en la laboriosidad, desplazando la conflictividad inherente de lo so-
cial hasta tacharla de criminal.*’* La entrada en vigencia de las instituciones liberales vuelve a
los hombres esclavos y hace a la cultura decadente. Los europeos olvidan que tales instituciones
s6lo han llegado a instalarse por medio de acciones revolucionarias. Es tinicamente a través de

48 Cfr., Ibid., af. 472, pp. 263-264.
49 Cfr., Nietzsche, F. Asi hablé Zaratustra, ob. cit., p. 84.
70 Cfr., Nietzsche, F. Aurora, ob. cit., af. 183, p. 223.
411 Cfr., Ioid., af. 179, p. 221.
42 Cfr., Nietzsche, F. Asi hablé Zaratustra, ob. cit., p. 85; y también Nietzsche, F. Humano, demasiado humano, ob. cit.,
af. 453, p. 254.
43 Deleuze, G. Nietzsche y la filosofia, ob cit., p. 60. — “Lo que define a un cuerpo es esta relacion entre fuerzas domi-
nantes y fuerzas dominadas. Cualquier relacion de fuerzas constituye un cuerpo: quimico, biolégico, social, politico.”
4% Nietzsche, F. Mds allé del bien y del mal, ob. cit., af. 242, pp. 207-208.
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la guerra que se realiza la libertad. Ella hace a los hombres libres, mientras que el liberz
consuela con el bienestar de la seguridad con el que suefian comerciantes y cristianos, den
tas e ingleses.*”

El Estado burgués es un monstruo hacedor y propagador de valores contingente
guridad, igualdad y libertad) que se postulan como verdades irrefutables; conviene a mucl
existencia, sobre tedo porque sus ideales vuelven a los hombres esclavos, incapaces para

1lismo
nocra-

s (se-
hos su
la lu-

cha y la guerra. Sostiene Nietzsche: “Todas nuestras teorias politicas y todas nuestras constitu-

ciones estatales, no excluido en modo alguno el “Reich aleméan”, son... necesidades der
de la decadencia...”*’® El liberalismo burgués es expresién de la “politica pequefia” que

vadas
va ga-

nando adeptos en toda Europa. Para hacer frente a ello Nietzsche siente la necesidad de una cul-

tura fuerte, y es aqui donde la guerra adquiere un papel preponderante pero, al mismo ti
un sentido ambiguo.

empo,

En principio la nocién de guerra alude a la confrontacién directa, concreta, a las re-
vueltas intestinas y a las campafias de expansién y anexién. Son de este orden las manifestacio-

nes que sefialan que “El tiempo de la politica pequefia ha pasado: ya el préximo siglo tra
sigo la lucha por el dominio de la tierra, -la coaccién a hacer una politica grande.””” Al r

e con-
eferir-

se a la “Gran Politica”, Nietzsche destaca su asidero en la necesidad de poder creada en las ma-

sas por principes ambiciosos y astutos, de manera tal que sean capaces de arrastrarlas a co;
tar con otros pueblos sin que ellas atinen tan siquiera a dudar del caracter justo de dicha

nfron-
5 gue-

rras.*’”® El sentimiento de una nacién victoriosa y la buena conciencia de las masas para con las
arbitrariedades realizadas sobre otros pueblos parecen constituir el ideal de la “Gran Politica”
nietzscheana. En este sentido, la predisposicion de un pueblo a la guerra resulta condicion de
posibilidad para la superacién del Estado burgués y de la “pequefia politica” administrada por
comerciantes. Sélo con el advenimiento de una edad cultural caracterizada por la fortaleza del

espiritu y el cuerpo sera posible superar el feminismo del mundo industrial.*”

Nietzsche ve en el burgués al hombre del cristianismo; espiritu trémulo y anhelante de
seguridades, despreciador de la violencia y de los peligros que renuncia a la “vida grande” des-

un fin en si, sino condicién de posibilidad para nuevas formas politicas, lo que equivale
que para que surja lo nuevo es necesaria la destruccion de lo viejo. Aqui es donde la gue
bra un segundo sentido, el de la superacién de los valores impuestos por la “pequeifia pol

de el momento en que condena la guerra.*®® Mas para el filosofo alemén, la cultura bélica(no es

“7 Nietzsche, F. Crepiisculo de los Idolos, ob. cit., af. 38, p. 121.
476 Ibid., af. 37, p. 120.
77 Nietzsche, F. Mds alld del bien y del mal, ob. cit., af. 208, p. 161.
478 Cft., Nietzsche, F. Aurora, ob. cit., af. 189, p. 226.
47 Ctr., Ibid., af. 179, p. 221.
9 Nietzsche, F. Crepuisculo de los Idolos, ob. cit., af. 3, p. 62.
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Es preciso un “escepticismo viril”**' para luchar contra las perspectivas e interpretaciones de la
p €p p

vida que los tenderos han vuelto hegemonicas. Es la hora del filésofo legislador quien, como el
guerrero, destru‘ye las verdades de la época e indica el camino a seguir para la construccion de
nuevos valores.*®

Se arriba finalmente a los dos sentidos que Nietzsche da a la guerra; por un lado, a)
tension de fuerzas entre dominacidn y resistencias en el ambito de las practicas sociales concre-
tas; y por otro, b) entrechocamiento de perspectivas hegemonicas y marginales en el marco de
los discursos. Ambos sentidos convergen en la nocién de guerra empleada para desmontar el
Estado liberal burgués, pero se perjudican mutuamente. El costo de los preparativos de la “Gran
Politica”, requiere esfuerzos que quitan poder a las sutilezas del espiritu. Los tiempos de gue-
rras son espiritualmente pobres; “...el florecimiento politico de un pueblo acarrea... un empo-
brecimiento y un debilitamiento intelectuales...”*®* que resultan perjudiciales, pues anulan el
sentido autocritico de la “Gran Politica” pudiendo transformarla en una politica pequeiia, segura
de si misma y, por ende, dogmatica al estilo del liberalismo.

La tarea de la nueva época cultural en la que Nietzsche piensa consiste en asumir sin
rodeos la belicosidad del pensamiento y enteramente sus consecuencias, por mas desagradables
que sean. La necesidad de combatir los valores establecidos como verdades, sean estos religio-
sos o politicos, no asegura en modo alguno que las luchas no se desplacen desde el plano inte-
lectual a la realidad concreta (a las calles, al campo, a otros paises). En Ecce homo sefiala: “El
concepto de politica queda totalmente absorbido en una guerra de los espiritus, todas las forma-
ciones de poder de la vieja sociedad saltan por el aire —todas ellas se basan en la mentira: habra
guerras como jamas las ha habido sobre la tierra. Solo a partir de mi existe en la tierra la gran
politica.”*** Simplificando reductivamente el concepto de politica, Nietzsche establece las bases
para demoler un tipo de politica particular, la liberal, y cualquiera que se le asemeja en su pre-
tension totalitaria.

La critica al Estado liberal es denuncia de la absolutizacién de valores politicos que se
postulan como irrevocables, ocultando tras de si las diferencias de clase, perspectivas ¢ interpre-
taciones de la vida social. La critica nietzscheana procede bajo el nombre de “Gran Politica”
desligando las diferencias de sus ataduras y favoreciendo la confrontacion contra las absolutiza-
ciones de valor. La logica de la critica resulta ser la de la guerra, pero no con la finalidad de
volver a instalar nuevas formas de totalitarismos politicos, al modo liberal, sino como instancia

81 Cfr., Nietzsche, F. Mds alla del bien y del mal, ob. cit., af. 209, pp. 161-163.
482 Cfr., Ibid., af. 212, p. 167; y también Nietzsche, F. La ciencia jovial. La gaya scienza, ob. cit., af. 283, p. 163.
8 Nietzsche, F. Humano, demasiado humano, ob. cit., af. 481, p. 271; y también Nietzsche, F. Crepiisculo de los Ido-
los, ob. cit., af. 4, pp. 86-87.
4 Nietzsche, F. Ecce homo, trad. Andrés Sanchez Pascual, Madrid, Alianza, 1996, af. 1, p. 124.
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de constante revisién y rememoracion de la contingencia de los valores y de la pluralidad de

formas de vida.
El fundamento de una “politica grande” como la pretendida por Nietzsche resulta
guerra o, como dird Michel Foucault casi un siglo después, invirtiendo la definicién de

ser la
lause-

witz y recreando el pensamiento del filésofo aleman: “...1a politica es la continuacion de la gue-

rra por otros medios.”**
35486

exteriorizado principalmente a través de sus obras como una “declaraciéon de guerra™™ a
luntad de verdad y poder que subyace a los grandes sistemas axioldgicos tardo-modernos.

¢. La libertad como ejercicio de la soberania individual.

Queda asi delimitado el propésito de la “antipolitica” nietzscheana,

la vo-

Durante el siglo XIX Europa asiste a una rdpida propagacion y consolidacién de los

ideales liberales explicitados en la Revolucién Francesa y puestos en practica a travé

de la

nueva dindmica econémica del desarrollo industrial. A pesar de su celeridad, estos aconteci-
mientos no se realizan sin importantes disensos en torno de la forma de comprender los nuevos

valores que rigen el devenir socio-politico de la cultura.

El establecimiento de un significado univoco de libertad constituira el centro de fuertes
controversias en un siglo que arranca con la distincién acerca de las dos libertades hecha por

Benjamin Constant y que termina con el utilitarismo de John Stuart Mill. En medio d
disquisiciones, el pensamiento de Friedrich Nietzsche establecera una alternativa para per
libertad, apartandose radicalmente de la visién politica de sus contemporéaneos.

Ligada a presupuestos mecanicistas, la libertad de los modernos*’ se estructura |
palmente como rechazo a cualquier tipo de sujecién externa,*® lo que implica la aceptac
una serie de presupuestos no problematizados debidamente. Hacia fines del siglo XVIII, t:
J. Rousseau como, posteriormente, I. Kant conciben el libre arbitrio como la facultad de ¢
cerse a si mismo a través de la sujecion a normias para la accién dictadas por la propia raz
bien los liberales del siglo XIX (Sieyes, Constant, Guizot, Bentham, Mill) siguieron pen
en clave andloga, radicalizaron aun mas este enfoque, identificandolo practicamente con
gen histérico del mismo: el individualismo (solipsismo) cartesiano.

El fundamento de la nocién de libertad que promueve la burguesia esta constitui

estas
nsar la

princi-
ion de
anto J.
ybede-
on. Si
sando
el ori-

do por

el ego reificado, idéntico a si mismo, substantivamente racional, del sujeto autoconciente mo-

derno. Al otro lado, los objetos se ordenan bajo la forma de un mundo que, por un lado, 1

5 Foucault, M. Defender la sociedad, trad. Horacio Pons, Bs. As., FCE, 2000, p. 28.
8 Cfr., Nietzsche, F. Crepiisculo de los Idolos, ob. cit., p. 32.

*7 Incluso la manera en que es comprendida por el mismo J. J. Rousseau.

8 Sea a entidades abstractas -como el Estado- o a individuos concretos.
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ddcil ante los calculos de la razon y el control de la técnica industrial, y, por otro, es incapaz de
interferir las decisiones de los individuos plenamente libres.

El auge del industrialismo, producto de la dieciochesca Aufklidrung burguesa, transmu-
tara sin dificultades en el acrecentamiento de las ciudades, marcadas por el ritmo incorruptible
del trabajo y la produccion, Las nuevas masas urbanas de obreros fabriles -ajustadas a la divi-
sioén y especializacion del trabajo- componen un escenario de caracteristicas desproporcionadas
que promovera el surgimiento de criticos y detractores del imaginario liberal. El grado de pro-
blematicidad intrinseco a la cultura burguesa quedara expuesto en el concepto de alienacién uti-
lizado por K. Marx para caracterizar a los individuos que obran conducidos por las reglas de
juego de la economia politica.

Las fisuras producidas en el interior del nuevo mundo capitalista y la sospecha acerca
de la validez de algunos de sus postulados fundamentales conformaran el marco socio-politico
en el que se instalara el pensamiento de F. Nietzsche y su reformulacién de la libertad en clave
estético-politica, separandose significativamente de los fundamentos metafisicos de sus antece-
sores y contemporaneos.

En el aforismo 21 de Mds alld del bien y del mal,*®® Nietzsche rechaza la nocién de
“yoluntad libre” por tratarse ésta de “una especie de violacién y acto contra natura légicos.”*°
El error de este concepto se encuentra en el presupuesto sobre el cual se instala: el modelo me-
canicista de la modernidad, es decir, la fe en un Universo organizado a partir del principio de
causa-efecto. En el marco de esta idea es posible concebir un sujeto que se constituye como ori-
gen (causa) de los actos que realiza (efectos). Si a este pretendido principio de la naturaleza le
agregamos la creencia moderna en una conciencia autotransparente —del tipo cartesiano-
kantiana- se vuelve posible concebir un sujeto capaz de decidir el curso de sus acciones en el
marco de un proceso racional impoluto. Este el proyecto que Kant y Locke llevaran adelante en
la Europa del siglo XVIII, caracterizada por el resquebrajamiento de las Monarquias Absolutas
y el ascenso politico de la burguesia comercial.

En el mencionado aforismo 21, Nietzsche sefiala la imposibilidad de pensar en una vo-
luntad libre dado que esto conllevaria dejar de lado todos aquellos elementos que pueden actuar
como condicionales, lo que si%niﬁca restar responsabilidad “...a Dios, al mundo, a los antepasa-
dos, al azar, a la sociedad...”*" Pero ello no quiere decir que se deba olvidar la nocién de volun-
tad libre para sustituirla por su opuesta, la “voluntad no-libre”, pues ésta dltima sigue sin perder
la caracteristica principal de su antagonista, la de ser el resultado de un razonamiento que conti-

9 Nietzsche, F. Mds alld del bien y del mal, ob. cit., af. 21, p. 45.
%0 1bid., af. 21, p. 45.
1 1bid,, af. 21, p. 45.
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ntia presuponiendo el principio de causalidad.*”* Nietzsche sostiene que la voluntad libre no es

mas que “ficciéon”, es decir, manifestacion de un error, pero, al mismo tiempo, también resulta
ser una mentira la voluntad no-libre. Ambas son meros conceptos que emergen y se organizan
en funcion de una idea mecanica del mundo. Sin embargo, aclara el filésofo alemén, causa,
efecto, libertad, necesidad, ley, son sélo signos convencionales que utilizamos para designar.
Ellos no son cosas, no son ningtin “en si”, representan tan sélo una forma de mitologia.

Ahora bien, si las dos concepciones acerca de la libertad de la voluntad arriba mencio-
nadas son meras “convenciones™* y no designan ninguna realidad, entonces ;cul es el propé-
sito que se esconde detras de la creencia generalizada en una “voluntad libre” o en una “volun-
tad no-libre”? O, en otras palabras, ;cuales son los motivos que llevan a algunos hombres a
asignar el status de “realidad” a ciertas ficciones?

El rechazo de estas dos maneras de entender la voluntad se realiza a través de la tntlca
al modelo mecanicista que subsiste en el trasfondo de ambas nociones. Para ello, Nletzschme in-
corpora dos conceptos cuyos sentidos instalan una ruptura en relacién con los presupuestos ba-
sicos sobre los cuales se erigen las filosofias de los siglos XVII y XVIIL*** Afirma el filésofo
aleman: “...en la vida real no hay mas que voluntad fuerte y voluntad débil.”*** Esta sentencia
sefiala el momento a partir del cual el sujeto de la modernidad comienza a resquebrajarbe ya
perder substancialidad y autonomia. La conciencia se abre a la multiplicidad de fuerzas Que la
configuran, y son éstas ultimas las que adquieren la primacia cuando de pensar y evaluar las ac-
ciones de los hombres se trata. Para Nietzsche el sujeto moderno, caracterizado por el modelo
cartesiano de la res cogitans, es una construcm 6n ficticia de la que se ha valido la metaﬁblca a
los efectos de otorgar seguridad al hombre.** '

La “substancialidad” aristotélica del sujeto autoconciente moderno se diluye desde el
momento en que Nietzsche traza las formas de una nueva subjetividad basada en una pluralidad
de relaciones de fuerza. La unidad del hombre se ve afectada en tanto es la conciencia el ¢bjeto
de las criticas nietzscheanas. El filésofo alemar. opondra al pensamiento moderno, caracterizado
por la transparencia de la conciencia y la claridad de la razén, una concepcion de sujeto basada
en la primacia del cuerpo (Selbst) por sobre la racionalidad del entendimiento. De aqui se com-
prende por qué la filosofia adopta para Nietzsche la caracteristica y la relevancia de la psicolo-

42 Hasta Kant el debate metafisico discurria en torno de dos posturas al momento de explicar las acciones humanas un
modelo determinista y un modelo basado en la voluntad libre de un sujeto no condicionado. !

3 Convenciones de las que no se sabe que lo son. 1

4% Presupuestos que no son mas que aquellos erigidos por ¢l platonismo, es decir, la distincién entre un mundo sbnsiblc
y un mundo inteligible, entre la res extensa y la res cogitans, entre un mundo fenoménico y un mundo noumcmc¢

% Nietzsche, F. Mas alld del bien y del mal, ob. cit., af. 21, p. 46.

¥ Cfr., Vattimo, G. Etica de la Interpretacién, ob. cit.,, p. 122.
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gia.*”’ Se vuelve necesario indagar los motivos ocultos, los dictimenes de los instintos y las
pulsiones, para revelar la funcionalidad de la ficcion de la voluntad libre.

Teniendo en cuenta la redefinicion que Nietzsche realiza del sujeto autoconciente car-
tesiano, al multiplicarlo y adjudicarle la forma de un sinnimero de pequefias almas*® que lu-
chan constantemente entre si buscando sojuzgarse, las “voluntades fuertes” serdn el resultado
del dominio ejercido por las “fuerzas activas” sobre las reactivas manifiesto en “su afinidad con
la afirmaciodn, su tendencia a elevarse, su ligcreza.”499 En cambio, las “voluntades débiles” esta-
ran caracterizadas por el gobierno de las “fuerzas reactivas”, revelandose en la necesidad de se-
guridad, en el engailo y en la negacién de todo lo que favorece la vida. De esta manera, los con-
ceptos de “voluntad libre” y “voluntad no-libre” resultan ser ficciones utilizadas estratégica-
mente por los hombres débiles (que Nietzsche asocia siempre con el pueblo o la chusma) para
imponerse sobre las fuerzas activas de los hombres fuertes (caracterizados generalmente por la
aristocracia militar).

En La genealogia de la moral existe una profundizacién en algunos argumentos utili-
zados contra la creencia en la voluntad libre. En el aforismo 13 Nietzsche sefiala que el princi-
pio de causa-efecto se halla situado en la grarnatica misma. El lenguaje nos engaiia, pues pre-
tende hacernos creer que toda accidn esta condicionada por un agente que la realiza, por un “su-
jeto”.*® Esta creencia, asentada sobre un habito gramatical, nos lleva a pensar que el hombre
goza de una voluntad incondicionada y, por lo tanto, es origen y duefio de sus actos.

Es desde la misma filologia que Nietzsche decreta el caracter figurativo (retérico) de
todo lenguaje. Con él no es posible desplegar ninguna espistéme, a lo sumo sélo transmitir una
déxa.>®' La esencia del mundo es inasible. Las palabras despliegan un sinntimero de tropos (de-
signaciones impropias) que se utilizan como denominaciones validas a partir del gusto de la
mayoria (usus). La creencia en un sujeto substancial, idéntico a si mismo, atemporal ¢ inespa-
cial, no tiene ningun correlato con la realidad, tan sélo es el resultado del empleo inconsciente
de las estructuras gramaticales del lenguaje.

El 1éxico que hablamos crea el mundo que conocemos € instala en la conciencia indi-
vidual una determinada cosmovision, construida en medio de intereses facciosos y luchas por el
poder. De esta manera, la creencia en el sujeto moderno asi como también en su autonomia re-
sultan ser fruto de un acto de imposicion social.

7 Barbosa, Marcelo G. Critica ao conceito de consciéncia no pensamento de Nietzsche, ob. cit., p. 37.
% Nietzsche, F. “La creencia en el “yo”. El sujeto”, ob. cit., p. 92.
* Deleuze, G. Nietzsche y la filosofia, ob. cit., p. 122.
0 Cfr., Nictzsche, F. La Genealogia de la Moral, ob. cit., af. 13, p. 59.
9 Cfr., Nietzsche, F. Curso de Retorica, en “El libro del Filosofo”, trad. Fernando Savater, Madrid, Taurus, 2000, pp.
140, 141.
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Ahora bien, si se ha podido construir en el hombre una determinada identidad sobre si
mismo es porque el individuo ofrece un espacio que es condicién de posibilidad para tal cons-
truccion: la conciencia. Esta se estructura en ¢l intersticio tensional que media entre el cuerpo
biolégico y el mundo de los signos culturales. La cultura signica opera domesticando indivi
al imponerles formas de comprenderse y de comprender el mundo.

En el af. 354 de La Gaya Ciencia, Nietzsche define la conciencia como una *
conexiones entre el hombre y el hombre”** que se ha ido moldeando a partir de la necesi
comunicacion de los miembros de una comunidad. De esta manera, desestima la tradicién carte-
siana de la autoconciencia individual y hace virar el rumbo de aigunas problematicas filos6ficas
hacia el horizonte de lo social y de los signos gue lo componen. Para Nietzsche, el hecho de que
conciencia y lenguaje se desarrollen conjuntamente®” en el espacio puiblico excluye categéri-
camente cualquler posibilidad de autoconocimiento individual. No podemos construirnps una
identidad si no es a través de nuestras relaciones intersubjetivas.’* El lenguaje ptiblico se vuel-
ve determinante al momento de comprendernos a nosotros mismos y comprender el mundo.

El paso del “estado de naturaleza” al “estado social”, del cual el lenguaje es constituti-
vo, pues representa la condicién de posibilidad de la comunicacidn inter-pares, esta mediatizado
por un “tratado de paz”. En dicho “tratado” los hombres “...fija[n] lo que a partir de entonces ha
de ser “verdad”, es decir, se inventa una designacién de las cosas uniformemente valida

g.':ltorla50 5y el poder leglslatlvo del lenguaje proporcmna tamblen las pnmeras leyes e ver-

ciones morales a quienes violen las leyes de verdad. Las palabras sirven para nombrar
acciones, de esta manera, ordenan y estructuran la sociedad.

El “tratado de paz” nietzscheano tiene un doble sentido. Por un lado es un contrato de
caracter lingtliistico, pues a partir de él determ:nadas palabras se asocian a ciertos significados.
Por otro, cobra un sentido politico desde el momento en que la nocién de comunidad no simbo-
liza un 4mbito arménico. Diferentes individuos bregan por imponer sus intereses sobre otros y
éstas practicas se encuentran ligadas directamente con el lenguaje. La verdad resulta ser fruto

%92 Nietzsche, F. La Ciencia Jovial. “La gaya scienza”, ob. cit., p. 218.

% Tbid., p. 218 — “...el desarrollo del lenguaje y el desarrolio de la conciencia... van tomados de la mano.”
** Ibid., p. 219 — “...el comprenderse cada uno de nosotros a si mismo tan individualmente como sea posible, el “cono-
cerse a si mismo”, y aun cuando se disponga de la mejor voluntad, siempre traeré a la conciencia s6lo lo que en si mis-
mo es no-individual...”
595 Nietzsche, F. Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, trad. Luis Valdés y Teresa Ordufia, Madrid, Tecnos,
1998, p. 20.
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tanto de una convencion como de una imposicién, con lo cual su dimensién politica queda cla-
ramente explicitada,’®

Todo concepto que ha cristalizado bajo la forma de una verdad responde a una inten-
cién que, actuando previamente, permitié instalarlo en el 1éxico oficial y hacerlo participe de
sus reglas. El que habla un lenguaje, ya sea un individuo o una comunidad, pretende algo con su
hablar. Sus palabras se cargan de sentido en funcién de sus deseos y de sus intenciones. Dice al
respecto Deleuze: “...una palabra Gnicamente quiere decir algo en la medida en que quien la di-
ce quiere algo al decirla.” Pero, ;qué puede pretender aquél que dice algo acerca del mundo?
Para el Nietzsche de los escritos del dltimo periodo es muy claro que detras de todo acto de
verbalizacién del mundo se esconde una voluntad de poder que carga de sentido los discursos;
que les imprime un significado en funcién del gquerer del sujeto que las emplea en su hablar, sea
éste concebido individualmente o como casta, estamento o clase social.

Si se vuelve a lo planteado en tomo de la conciencia es posible observar que el indivi-
duo, en un marco comunitario o social, manticne una relacién compleja respecto del lenguaje.
Ciertos sentidos y determinados conceptos son instalados en el seno de una colectividad sin
mediar acuerdo igualitario alguno. El grupo de individuos mas fuerte o0 mas numeroso ostenta el
privilegio de establecer el sentido de las palabras y las leyes de verdad. La dinamica social hace
el resto, constrifiendo bajo el peso de la gramidtica oficial las conciencias de quienes estan en
desacuerdo. Pensamiento conciente e identidad se estructuran entonces a partir del lenguaje pu-
blico estatuido como resultado de tal imposicién.>®

En la concepcién del lenguaje y de la subjetividad que Nietzsche desarrolla se hace
evidente una cierta violencia que es remarcada todo el tiempo. Si, como vimos, los conceptos
no representan el mundo sino mas bien los intereses de la faccién dominante en una comunidad,
entonces la realidad tendra el sentido que una casta, estamento o clase social pretenda. En otras
palabras, si lo que existe son sélo interpretaciones, y ninguna posibilidad de conocimiento ver-
dadero, una comunidad construira sus codigos de nominacién y de identificacion sobre la base
de criterios sectorizados y exigira, ademas, convenir en la aceptacion de los mismos a riesgo de
volver al “estado de naturaleza”. El resultado de ello es que una interpretacion acerca del mun-

3% E1 Tratado Primero de La Genealogia de la Moral, puede considerarse un buen ejemplo de lo hasta aqui desarrolla-
do. En él es posible detectar los elementos que hicieron pesible la transvaloracién (Umwertung) y la instalacion de nue-
vas verdades llevadas a cabo por los esclavos.

%7 Deleuze, G. Nietzsche y la filosofia, ob. cit., p. 107.

% E] lenguaje no sélo hace posible subjetividades sino también patrones de conducta. Un léxico articulado sobre la
distincion “sujeto-predicado” tornaré viable una concepcion mecanicista del universo basada en la ley de causa-efecto;
permitira hablar de un sujeto auténomo que es capaz de convertir en actos los deseos de¢ su voluntad, volviéndose de
esta manera responsable por sus practicas y, por lo tanto, punible. En otros términos, mientras sean aceptadas las reglas
del leniguaje que hablamos, la gramatica de éste estructurard nuestra idea del mundo y nuestras practicas sociales en
funcion de sus alcances y posibilidades.
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do, una “perspectiva”, es absolutizada y convertida en criterio Unico para regir las préctigas so-
ciales.

Afirma Nietzsche que el sujeto entendido como agente de la accién es un engaiio,’”
una ficcidn gramatical que no podemos traspolar a la vida real, en la cual no existen nada mas
que voluntades fuertes y débiles. Como tales, dichas voluntades solo pueden manifestarse do-
minando, sojuzgando, venciendo, dejandose gobernar, sirviendo, vengandose. Las voluntades
fuertes y débiles son sélo su actuar, su efectivizarse, detras de ellas no existe ningun sujeto que
las gobierne. Pero, si no existe un sujeto que se constituya en agente de la accion, la relacion
entre voluntad libre y responsabilidad se disuelve e, inmediatamente, se hace necesario pregun-
tarse el por qué y el para qué de tal asociacion.

Con el analisis psico-gramatical Nietzsche pone al descubierto la finalidad de lgs ted-
logos®"" al afirmar que pretenden hacer a la humanidad dependiente de ellos por medio de la
creencia en la voluntad libre y en la responsabilidad. Quien presupone en el otro la libertad de
su voluntad y la responsabilidad sobre sus acciones expresa con ello un instinto de querer casti-
gar y juzgar.’'!

La critica de la ficcion moderna de libertad va més alla de un ensafiamiento particular
y caprichoso, se dirige al corazdn de la época, al poder que tiene la “cultura” de construir y re-
producir subjetividades. Al respecto, sefiala Deleuze que la cultura, para Nietzsche, “es| esen-
cialmente adiestramiento y seleccién.””’? En estas palabras se advierte el fundamento de |la de-
nuncia contra la voluntad libre. La misma es una ficcién instalada en la conciencia de los hom-
bres para hacerlos responsables de sus acciones y temerosos al castigo, para generar en ellos la
conciencia de la culpa, del pecado. “...Los “pecados” se vuelven indispensables en toda socie-
dad organizada de manera sacerdotal: ellos son las auténticas galancas del poder, el sacerdote
vive de los pecados, tiene necesidad de que la gente “peque”...””"> Concebida de esta manera, la
cultura de fines de la modernidad retine aiun elementos que pertenecen al “orden moral del
mundo”,’™ es decir, a los valores y a las concepciones que el cristianismo desplegé sobre la
moral, sobre la politica y sobre la filosofia. Dice Zaratustra: “El orden moral de las cosas des-

510

599 Nietzsche, F. “La creencia en el “yo”. El sujeto”, ob. cit., af. 484, p. 89. — “Algo es pensado: en consecuencia hay
algo pensante”: a eso aboca la argumentatio de Descartes. Mas eso significa postular ya que nuestra creencia en|el con-
cepto de substancia es algo verdadero a priori...”
510 palabras como “Tedlogo” y “Sacerdote”, que aparecen frecuentemente en la obra de Nietzsche, no hacen referencia
directa a personalidades historicas. Con ellas designa caracteristicas de practicas sociales (y discursivas) influenciadas
por la tradicion cultural cristiano-protestante. Con respecto a este tema es interesante la obra de Klossowski,| Pierre.
Nietzsche y el circulo vicioso, trad. Roxana Péez, Bs. As., Grupo Editor Altamira, 2000.

U Cfr., Nietzsche, F. Crepiisculo de los Idolos, ob. cit., af. 7, p. 74.

2 Deleuze, G. Nietzsche y la filosofia, ob. cit., p. 153.

313 Nijetzsche, F. El Anticristo, trad. Andrés Sanchez Pascual, Madrid, Alianza, 1999, af. 26, p. 62.
S Cfr., Ibid., af. 26, p. 60.
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cansa en la ley y en el castigo.”"® Un ejemplo claro de ello lo constituye la obra de Kant.
Nietzsche observa en la ética kantiana la sistematizacion de nociones ficticias, erréneas, que
atentan contra la salud y la fuerza vital de los hombres. La Critica a la Razon Prdctica es otra
estrategia para seguir conservando la pobreza de los instintos de la época y no proviene de los
frios interiores de las Iglesias, sino que, ahora, es el discurso filos6fico el que se encarga de sos-
tener y reproducir el orden moral del mundo. De esta manera, son puestas en evidencia las rela-
ciones de poder que se manifiestan en el seno de una cultura y que pugnan por preservarla. Co-
mo tales, dichas relaciones establecen situaciones de dominacién, expresadas en el vinculo que
los individuos mantienen con la sociedad, con la cultura y con los valores de la época, a través
de los habitos gramaticales que forjan los limites de la conciencia individual y, por ende, de la
identidad. El caracter publico de la conciencia establece asi las bases para la reproduccion de la
estructura de domino que se manifiesta a escala social.

Ante el desenmascaramiento de la ficcion de la voluntad libre, ;qué propone Nietzs-
che? La critica fisio-psicoldgica que dirige a los defensores de la libertad de la voluntad deja de
lado la ética kantiana del sujeto auténomo para sustituirla por una ética de la “superacién de si
mismo”. En otras palabras, lo que se pretende es desarticular la hegemonia cultural de los hom-
bres de voluntad débil, cuyas ficciones ya han sido puestas al descubierto, y postular la necesi-
dad de los hombres de voluntad fuerte. Para que los instintos mas nobles se puedan desarrollar
es necesario que las fuerzas activas de los hombres de voluntad fuerte se impongan sobre los
valores vigentes en el presente histérico. Tal empresa liberadora implica ir contra la cultura y,
por ende, contra el orden moral del mundo.

Las voluntades débiles necesitan seguridad y la encuentran en lo que permanece, en lo
estable, en lo que no cambia. De alli la posibilidad de la metafisica, de la religion, de la moral y
de la ciencia. Causa-efecto, Ley, Sujeto, Conciencia, Voluntad, Dios, Libertad, son todos con-
ceptos ficticios, pero practicos, su utilidad reside en permitir que una especie de hombres débi-
les pueda subsistir en sociedad. Pero para ejercer la fortaleza de la voluntad hay que comenzar
librandose de todas las mascaras “malas” que componen el mundo. Es necesario aceptar el de-
venir de la historia y, lo que es mas importante, afirmarlo. La voluntad fuerte acepta el cambio
como constitutivo del mundo y por ello no busca aferrarse a nada, sobre todo a ningun sentido.
La voluntad fuerte sabe que nada tiene sentido en si mismo, sino que los sentidos son pasajeros
y es el hombre quien los instala en las cosas, por esto, el mundo tiene significado sélo en rela-
cion con el tipo de voluntad que lo valora, y no en si mismo.

Para no aferrarse a nada la voluntad fuerte debe estar siempre creando nuevos sentidos,
“superandose a si misma”. Esta actividad genera dolor por lo que se pierde, pero se compensa

513 Nietzsche, F. Asi hablo Zaratustra, ob. cit., p. 164.
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con el anhelo y el “sentimiento de poder” que ofrece la actividad de crear.’*® De esta manera, la

ética kantiana de la libertad de la voluntad es sustituida por la ética nietzscheana de la

pera-

cién de si mismo. Superarse significa liberarse de las valoraciones establecidas por la cultura y
por la época, desprenderse de los sentidos impuestos por la comunidad. Pero todo acto de libe-
racién conlleva un grado de dolor. Es necesario luchar, sobreponerse. En esto reside la dificul-

tad de la ética nietzscheana, es un modo de ser apto s6lo para voluntades fuertes.
La superacion de si mismo, en tanto pérdida y liberacion de los viejos sentidos y

valo-

res (del 1éxico que constituye la subjetividad a través del caracter publico de la conciencia), im-
plica la adquisicion de nuevos, por ello, el hombre fuerte que acomete la empresa de la libera-
cion se transforma en un “creador”. Para superarse a si mismo es necesario crear y, para xlser un

creador, inevitable querer-crear. Dice Zaratustra: “El querer hace libres: tal es la doctri

a ver-

dadera acerca de la voluntad y de la libertad.”™"” Querer crear, querer ser creador de nuevos va-
lores, en esto consiste la libertad para Nietzsche. El querer hace libres; pero para liberarse el
hombre primero tiene que destruir aquello que lo aprisiona. Entre esto ultimo se encuentra el
“sentimiento de culpa” que mora en las acciones pasadas. Es necesario que todo lo pasado sea

redimido para que el peso de la culpa desaparezca, esto sélo es posible afirmando la vo

tad.

Dice Zaratustra: “A redimir lo pasado en el hombre, y a transformar creadoramente todo fue,
P : A
hasta que la voluntad diga: jasi lo quise yo, as{ lo querré!”>"" Si la creacion se vincula estrecha-

mente con el pasado, este pierde el sentido de un hecho inalterable, transformandose en u
que es necesario volver a interpretar.

Afirmar la voluntad requiere fortaleza, redimir el pasado es luchar contra las v
ciones introyectadas que hacen sentir el peso de la culpa y del pecado en nuestras concig

texto

alora-
ncias.

Afirmar la voluntad es superar los valores de la época, ir contra la cultura que los ampara, des-
truirla si es necesario y, en el proceso, crear nuevas valoraciones sabiendo que tampoco perdu-

raran.
El espiritu necesario para tales empresas es el del “guerrero”. En el aforismo

38 de

Crepusculo de los Idolos, Nietzsche expone con claridad lo que entiende por libertad. Esta con-
siste en la sobreabundancia de instintos viriles, de guerra, de victoria y en el sometimiento de

los instintos bonachones de la felicidad. La libertad se mide por el costo que hay que paga
superar todo lo que se opone como resistencia, por el esfuerzo que cuesta “manteners
ba”.’" Dice Nietzsche: “...el hombre libre es un guerrero... El tipo supremo de hombres

316 Cfr, Ibid., p. 105.

17 Ibid., p. 106.

513 Ibid., p. 223.

519 Cfr., Nietzsche, F. C repusculo de los Idolos, ob. cit., af. 38, p. 121.
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habria que buscarlos alli donde constantemente se supera la resistencia suprema: a dos pasos de
la tirania, en los umbrales del peligro de la esclavitud.”*?°

CONCLUSION

El siglo XIX explicité una gran ruptura en materia de practicas sociales con respecto a
las épocas precedentes. La caida del Antiguo Régimen y el auge del liberalismo, en sus vertien-
tes econdmica y politica, establecieron un nuevo desafio. El mundo, la cultura y los aconteci-
mientos sociales exigian ser pensados desde otra dptica, a los efectos de hacer posible una com-
prension cabal de los mismos.

El pensamiento del filésofo aleman Friedrich Nietzsche no fue ajeno a las tensiones
que caracterizaron el siglo. La extincion de las monarquias y la aristocracia frente al naciente
espiritu liberal, asi como también ante el igualitarismo propugnado por el socialismo, amenaza-
ba con eliminar de la historia europea, de una vez y para siempre, la milenaria tradicién de so-
ciedades organizadas jerarquicamente. Frente a este estado de cosas, el pensamiento politico de
Nietzsche viene a inscribirse en lo que podria denominarse un “conservadorismo critico”. El
abierto rechazo a los vertiginosos cambios producidos hacia mediados del siglo XIX, a sus ma-
nifestaciones, tanto culturales como politicas y socio-econémicas, lo convierten en un claro ex-
ponente de las tendencias reaccionarias de la época.

Para Nietzsche, el modelo de sociedad y de hombre esta expuesto en la Grecia Heroica
de los siglos VII y VI a.C. Frente al auge del comercio y a los reclamos por condiciones de tra-
bajo dignas, el fildsofo aleman interpone la fuerza, la guerra y la jerarquia como virtudes cardi-
nales, sinénimas de una vida mas sana. Los afios transcurridos en Pforta, Leipzig y Basilea fue-
ron, en este sentido, de gran ayuda, La profunda formacién en filologia clasica permiti6 a
Nietzsche conocer en detalle el pensamiento aristocratico del periodo heroico, expresado en la
filosofia presocratica y, posteriormente, en poetas tales como Teognis, Pindaro y Hesiodo.

Sin embargo, Nietzsche no fue un romantico mas, al estilo de Goethe y Schiller. Su
vinculo con la Antigiiedad no es una mera recuperacion de los grandes ideales y virtudes aristo-
craticas. En la época Heroica, caracterizada por los relatos homéricos y por las filosofias de los
“fisicos”, el pensador aleman encuentra los elementos necesarios para poder sustentar su critica
a las nuevas manifestaciones culturales, sociales y politicas. En especial, los fragmentos de
Heraclito de Efeso se convertiran en la matriz en la cual tendran origen las principales categori-
as nietzscheanas.

320 fnd., af. 38, p. 122.
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Nietzsche se valdra de la cosmovision heraclitea, caracterizada por la lucha de opues-
tos, por la inocencia del juego (y la falta de moralidad) y la jerarquia, para construir un modelo
de sujeto “descentrado”, diferente al concebido por la modernidad, en el que la légica de la gue-
rra y la organizacion jerarquica jugaran un papel destacado.

Dicho sujeto, estigmatizado por las luchas de fuerzas constitutivas de intensidades di-
ferentes, expone en su maximo esplendor la estrategia seguida por el fildsofo aleman. Nietzsche
toma los ideales socio-politicos de la Grecia Heroica y los transforma en categorias del pensa-
miento, en herramientas conceptuales para permitirse un analisis critico de la cultura europea
decimononica. En este sentido y no en otro Nietzsche es un conservador critico.

Allende las estigmatizaciones de cualquier tipo, el pensamiento filoséfico y la critica a
la cultura y la politica que llevara adelante el pensador alemén ponen en evidencia dos aspectos
relevantes de su pensamiento. El primero, basado en el caracter de la obra (fragmentario, \de es-
tilos diversos, etc.) permite aseverar que no existe en los textos de Nietzsche un desarrollo filo-
sofico politico sistematizado. El segundo, arraigado en la reformulacién epistemoldgica realiza-
da por el pensador aleman sobre la base de las nociones estructurales de la modernidad (sujeto,
verdad, conocimiento, etc.), a partir de los ideales y virtudes griegas, posibilita establecer |que el
nuevo marco categorial, construido sobre los conceptos de agén, juego y jerarquia, es i
de ser aplicado sin conllevar efectos del orden de lo politico. Lo cual implica que, si bien no
existe una reflexion sistematica en torno de los que podria denominarse “problemas politicos
clasicos” (poder, soberania, autoridad, etc.), si hay una explicitacién de lo politico en la critica
misma y, por ende, en la aplicacion de las categorias distintivas de la filosofia de Nietzsche. Es-
to hace que la filosofia -al menos en este autor- no se pueda pensar si no es en relacién con la
dimension politica que le es inherente, transformando a aquella, necesariamente, en filosofia
politica.
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